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Einfiihrung

DER BRIEF DES JAKOBUS

EINFUHRUNG

1. Allgemeine Bemerkungen

Der Jakobusbrief hat iiber die Jahrhunderte
hinweg zu Meinungsverschiedenheiten unter
Historikern und Theologen gefiihrt. Wiah-
rend viele wie Luther gegen seine Aufnahme
in den Kanon der Schrift Einwénde erhoben,
wurde sie von anderen wie Hieronymus
gutgeheifen. Unterschétzen wir nicht seinen
Wert: Er ist sehr bedeutsam und vervoll-
standigt die gottliche Offenbarung.

Aller Wahrscheinlichkeit nach wurde er
als das erste Buch des Neuen Testaments
geschrieben. Die Einleitung ist kurz, einfach
und geradlinig formuliert. Wenn diese ge-
niigte, muss der Verfasser allgemein bekannt
gewesen und von seinen Zeitgenossen ge-
achtet worden sein. Jakobus hélt sich nicht
bei Angaben zur eigenen Person oder zu
seiner Stellung in der Gemeinde auf, sondern
leitet mit bemerkenswerter Klarheit sofort zu
einem duflerst praktischen Brief iiber. Im
Laufe der Jahre sind diese Einzelheiten in
Vergessenheit geraten, sodass sich nachfol-
gende Generationen nur fragen und dariiber
spekulieren kénnen, um wen es bei Jakobus
als Verfasser und den Empféngern seines
Briefes geht. Daneben bleiben andere Fra-
gen: seine heutige Bedeutung, seine An-
wendbarkeit auf Glaubige aus den Nationen
angesichts der Tatsache, dass die Empfanger
nur als die zwolf Stimme in der Zerstreuung
bezeichnet werden.

2. Verfasser

Es wird allgemein anerkannt, dass »Jako-
bus« die dem Griechischen angepasste

Form des hebriischen »Jakob« ist. Es
iiberrascht daher nicht, dass immerhin
sechs Nachfolger unseres HERRN diesen
Namen trugen: Jakobus, der Sohn des
Zebedaus (Mt 4,21); Jakobus, der Sohn des
Alphdus (Mt 10,3); Jakobus der Kleine,
Sohn der Maria und des Klopas (Mk 15,40;
Joh 19,25); Jakobus, der Bruder des
HERRN (Gal 1,19); Jakobus, der Aufseher
der Gemeinde in Jerusalem (Apg 12,17,
15,13); Jakobus, der Bruder des Judas
(Jud 1). Wir kénnen ohne weiteres anneh-
men, dass die letzten drei ein und dieselbe
Person sind. Auflerdem ist Jakobus der
Kleine moglicherweise mit Jakobus, dem
Sohn des Alphéus, identisch (mit »Klopas«
und »Alphéus« wird im Griechischen der
aramédische Name »Chalpai« unterschied-
lich wiedergegeben). Dass unter den Be-
treffenden der Bruder des HERRN als
Verfasser herausragt, ist fast sicher. Hiero-
nymus, ein Schreiber der Friihzeit, trigt
viel zur Kldrung dieser Frage bei. Seitdem
ist viel Forschungsarbeit geleistet worden,
wobei heute diesbeziiglich allgemeine
Ubereinstimmung besteht. Lukas hinter-
lasst uns in der Apostelgeschichte die erste
zuverldssige historische Darstellung be-
ziiglich der Gemeinde. Er weist Jakobus
eine herausragende Fiihrerstellung inner-
halb der ersten Gemeinde in Jerusalem zu.
Jakobus wird als weiser, seelsorgerlich
wirkender Mann dargestellt, wie ein Kapi-
tdn eines neuen Schiffes in geféhrlichen
Gewissern. Ein anderer Historiker der
Friihzeit, Hegesippus, beschreibt ihn als
moralisch hochstehenden Mann, {iberaus
freimiitig, energisch in seiner Verurteilung
verderblicher Praktiken, sehr geradlinig,
schonungslos in seinem Urteil, zuvorkom-
mend und als Ratender stets zu einem



Jakobus

330

wohldurchdachten sowie offenen Wort
bereit. Paulus bezeichnet Jakobus, den
Bruder des HERRN, als »Sdule«, ein in
Jerusalem sehr einflussreicher und ihm
selbst {iberaus behilflicher Mann (Gal 1,9).
Es gab noch einen anderen, in Umlauf
gebrachten, von Jakobus unterzeichneten
und als Rundschreiben verfassten Brief
(siche Apg 15,20-29). Er machte das Er-
gebnis einer sehr bedeutsamen Zusammen-
kunft zundchst in Antiochien bekannt.
Dieser Brief ist kurz, aber treffend formu-
liert und unmittelbar verstandlich. Er be-
fasste sich nicht nur mit dem anstehenden
Problem, sondern rief Freude hervor, in-
dem er den zerstreuten Christen Trost
spendete und sie in ihrem Glauben be-
festigte. Es ist interessant, die Briefe mit-
einander zu vergleichen. Der vorliegende
Briefist verfasst worden, um Judenchristen
zu helfen, wihrend der Brief in Apg 15 fiir
Heilige aus den Nationen bestimmt ist.
Beide Briefe tragen den gleichen Stempel
und zeichnen das Bild eines Fiihrers, des-
sen Rat durchfiihrbar und annehmbar war.
Man durchlebte die ersten Note einer wach-
senden Gemeinde, was Nachsicht, geistli-
che Unerschiitterlichkeit auf Seiten der
Glaubigen und mit Weisheit gepaarte Liebe
unter den Altesten erforderte. Jakobus lisst
in seinem Brief all dies auf vortreffliche
Weise erkennen.

Fiir die Verfasserschaft kommen jedoch
auch andere in Frage, wie z.B. Jakobus, der
Sohn des Zebedius, und Jakobus, der Sohn
des Alphédus. Der Sohn des Zebeddus wird
iiber zwanzigmal in den Evangelien er-
wihnt, der Sohn des Alphdus etwa sech-
zehnmal. Ziemlich viele Schreiber der
Friihzeit bringen vor, dass der Sohn des
Alphdus mit Jakobus, dem Bruder des
HERRN, identisch ist. Aufgrund dessen
ergeben sich aber ernste Probleme, nicht
zuletzt die ausdriickliche Feststellung des

Johannes: »Auch seine Briider glaubten
nicht an ihn« (Joh 7,5).

Der Italiener Dante, Isidor von Sevilla
und die romisch-katholische Kirche in
Spanien (bis ins 18. Jahrhundert) behaupte-
ten, dass der Sohn des Zebeddus der Ver-
fasser sei. Dieser Mann erlitt schon
44 n.Chr. den Mairtyrertod, sodass er als
Autor des Briefes ausscheidet.

Der Schreiber ist demnach wahrschein-
lich der Bruder des HERRN. Wie seine
leiblichen Geschwister glaubte er bis zur
Auferstehung Jesu nicht an Thn, obwohl er
das Vorrecht hatte, der Lehre zuhdren und
die Machttaten miterleben zu konnen. Wie
die anderen war er Jesus gegeniiber ein
Zweifler, Unglaubiger und Treuloser. Als
Jesus von den Toten auferstand, erschien
Er einer Reihe erwéhlter Zeugen, zu denen
Jakobus gehorte: Er »erschien Jakobus,
dann den Aposteln allen« (1Kor 15,7). Eine
bedeutungsvolle Verdnderung hatte statt-
gefunden, von der in der Schrift wenig
berichtet wird. Kurz danach finden wir ihn
als einen, der eine fithrende Stellung in der
Gemeinde zu Jerusalem innehatte. Nun gab
es keinen Zweifel mehr, dass Jakobus
wahrhaftig glaubte. Dort, wo Lukas in der
Apostelgeschichte aufihn hinweist, ist sein
Einfluss zu erkennen: Die Nachricht von
der Befreiung des Petrus aus dem Geféang-
nis soll ausdriicklich auch Jakobus tiber-
mittelt werden (Apg 12,17). Er préigt ent-
scheidend die in Jerusalem stattfindende
Konferenz, auf der eine ernste Angelegen-
heit beziiglich der Aufnhahme von Angeho-
rigen der Nationen als gleichgestellte und -
berechtigte Glaubige neben den bekehrten
Juden erortert wird (Apg 15,13-21). Auf
einer Zusammenkunft, die zur Erdrterung
des paulinischen Wirkens bei der Aus-
breitung des Evangeliums angesetzt wird,
wirkt Jakobus wiederum als Vorsteher
(Apg 21,18). Im Brief des Paulus an die
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Galater erscheint Jakobus vor Kephas und
Johannes (Gal 2,9). Diese drei wurden als
Séulen angesehen. Es gab in jener Frithzeit
viele Schwierigkeiten, doch Jakobus lésst
die Weisheit einer groen Fiihrerperson-
lichkeit erkennen.

Andere Einzelheiten beziiglich dieses
groBBen Mannes kommen in Schriften vor,
die als nicht inspiriert angesehen werden.
Hegesippus beschrieb ihn als Heiligen, der
sich des Weins und starken Getrénks ent-
hielt und auf dessen Haupt kein Scher-
messer kam, einen Mann des Gebets, der so
oft auf den Knien lag, dass sie schlieBlich
so hart wie die eines Kamels waren.

SchlieBlich zog er die Wut der Feinde
des Evangeliums auf sich. Sie ersannen
Moglichkeiten, ihn hinzurichten, worauthin
er zu Tode gepriigelt wurde. Der nach ihm
benannte Brief weist Merkmale eines Man-
nes auf, der furchtlos, unerschutterlich und
weise war. Trotz der Schwierigkeiten vor
Ort in der Gemeinde zu Jerusalem und der
zusitzlichen Last von Problemen aus der
Provinz Asia blieb Jakobus ein Mann,
dessen Tiir einem Reichen und Armen,
einem Ungebildeten und Gelehrten fiir
einen Rat offenstand. Viele der von Jako-
bus angesprochenen Probleme gibt es noch
heute unter uns, sodass wir auf diesen
inspirierten Brief zurlickkommen, wenn sie
auftreten. So wie das Wort des Jakobus
wihrend seines Lebens mallgebend war, ist
es sein Brief heute.

3. Abfassungszeit

Obwohl der Brief zweifellos friih anzuset-
zen ist, ldsst sich eine genaue Abfassungs-
zeit schwer festlegen. In der Friihzeit nutz-
ten die Christen Synagogen als Orte, wo sie
zur Pflege der Gemeinschaft zusammenka-
men, sodass sich das Judenchristentum
entwickelte. Erst mit Paulus und der fiir ihn

charakteristischen Lehre von der einzig-
artigen Berufung der Gemeinde kam es
zum voélligen Bruch mit der tdédlichen
Erstarrung des Judaismus. Man hat ver-
schiedene Jahreszahlen zwischen 49 und 52
n.Chr. als Zeitpunkt der Konferenz in
Jerusalem vorgebracht, auf der bedeutsame,
durch das schnelle Wachstum der Gemein-
de verursachte Fragen erortert wurden. Zu
diesem Zeitpunkt gab es bereits Angehdri-
ge der Nationen, die das Evangelium an-
genommen hatten. Die Verkiindiger stellten
fest, dass man die Botschaft nicht auf Juden
beschrianken konnte, sodass die von Jako-
bus entscheidend geprigte Konferenz
durchgefiihrt werden musste. Der Brief
weist Merkmale auf, die dieses Juden-
christentum beschreiben. Es wird weder
das Problem der Einbeziehung der Nicht-
juden in die volle Gemeinschaft erwéhnt,
noch gibt es irgendeinen Hinweis darauf,
dass Paulus mit Petrus einen Wortwechsel
hatte (Gal 2). Es ist anzunehmen, dass
Jakobus vor der Jerusalemer Konferenz
schrieb. Dies ergibt sich aus der Benutzung
der Synagogen und daraus, dass sich so-
wohl der Schreiber als auch die Empfanger
noch gut an den Dienst des Herrn Jesus
erinnerten.

4. Gliederung

Es ist ein duBerst praktischer Brief, fast
ungegliedert und dennoch mit Vollmacht
sowie folgerichtig geschrieben. Die be-
handelten Themen sind fiir das tigliche
Leben als Christ bestimmt, wobei jedes
Thema oder Problem mit Vollmacht und
verstidndnisvoll erortert wird. Der Schreiber
weil3, worauf er hinauswill: Er mochte das
tdgliche Zeugnis der Glaubigen in ihrer
Umgebung stdrken. Die praxisorientierte
Ethik des Briefes soll die Glaubigen wie
Salz bewahren und vom Gotzendienst
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sowie von heimtiickischen Versuchungen
ihrer neuen Umgebung absondern. Hier
geht es nicht um tiefgriindige Theologie
und schwer auszulegende Prophetie, son-
dern um den lebensrettenden Rat, der in der
Kraft des Geistes gegeben wird. Ein der-
artiger Brief erschwert das Erstellen einer
Gliederung, doch da Jakobus zum Wachs-
tum im Glauben ermuntert, kann man
entsprechende Abschnitte herausfinden und
mit folgenden Uberschriften versehen:

I. Einleitung (1,1)

II. Glaube und Priifungen (1,2-18)

III. Glaube und Wabhrheit (1,19-27)

IV. Glaube und Zuriickhaltung (2,1-13)

V. Glaube und Erprobung (2,14-26)

VI. Glaube und Gebrauch der Zunge (3,1-
12)

VII. Glaube und Werk des Versuchers
(3,13-4,12)

VIII. Glaube und Zukunft (4,13-5,9)

IX. Glaube und Vertrauen (5,10-20)
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AUSLEGUNG

I. Einleitung (1,1)

Es werden in dieser einfachen Einleitung
drei Hauptpunkte erwéhnt: a) der Verfas-
ser; b) die Empfanger; c¢) der GruB.

a) Der Verfasser

1 Der Schreiber ist ein zuriickhaltender
Mensch, der es sich mit der Selbstbezeich-
nung doulos zur Ehre anrechnet, Eigentum
eines Herrn zu sein. Er war Sklave Gottes
und des Herrn Jesus Christus. Diese gebo-
ten ihm, und deshalb spricht er von sich als
ihnen gehdrendes, in ihrer Verfiigungs-
gewalt stehendes Geschdopf. Da er nicht
sein eigener Herr war, gehorte alles, was er
als Mensch war und an Besitztiimern hatte,
seinen Gebietern. Er sicht sich als Gott und
dem Herrn Jesus Christus gleichermaf3en
Verantwortlichen an. Jakobus steht dazu,
dass beide Gebieter gleiche Anrechte an
ihm hatten. Als seine Mitbriider von ihm
sprechen, haben sie vielleicht seine
menschlichen Verdienste und seine unter
ihnen eingenommene Stellung anerkannt:
als Saule der Muttergemeinde in Jerusalem;
als derjenige, der das Jerusalemer Konzil
entscheidend prégte und als Unterzeichner
des ersten, an alle Gemeinden gesandten
Rundschreibens (Apg 15). Jakobus war es,
dem Paulus seine im Galaterbrief enthalte-
ne Lehre darlegte und dessen Anteilnahme
sowie Zustimmung er sich beziiglich der
Fortsetzung seiner Arbeit versicherte.
Dieser Jakobus wurde damit zum Vorbild
fiir all jene, die Gott und dem Herrn Jesus
Christus dienen.

Die Tatsache, dass er Gott und dem
Herrn Jesus Christus Stellungsgleichheit
einrdumt, ldsst erkennen, dass er das Ver-

standnis fir die Gottlichkeit des Herrn
Jesus Christus hat. Zweifellos redete er ihn
inmitten seiner Geschwister daheim in
Nazareth mit »Jesus« an, indem er einfach
den vertrauten menschlichen Namen ge-
brauchte. Nun ist er zum Glauben gekom-
men, jetzt nimmt er das grole Geheimnis
an, dass »Gott ... geoffenbart worden (ist)
im Fleische« (1Tim 3,16), sodass er jetzt
beziiglich seines HERRN den vollen Titel
benutzt: nicht nur »Jesus«, sondern auch
»Herr« und »Christus«. Diese beiden Stel-
lungsbezeichnungen sind gleichbedeutend
mit Gottlichkeit, wobei er im Dienst- und
Treueverhiltnis zu Gott und dem Herrn
Jesus Christus, dem Gottgleichen, steht.
Wenn Jakobus die Stellung eines gewo6hnli-
chen Sklaven annimmt, sollten wir uns
herausgefordert fithlen und angemessen
reagieren. Paulus ermahnt, »nicht héher
von sich zu denken, als zu denken sich
gebiihrt« (siche Rom 12,3). Jakobus setzt
nichtirgendwelche Vorziige ein, um besser
dazustehen, sei es als Sdule der ersten
Muttergemeinde oder als Halbbruder unse-
res HERRN. Welch ein Beispiel fiir gut-
gestellte Heilige in Gesellschaft oder Kir-
che, die (weltliche) Auszeichnungen besit-
zen! Unsere hochste Ehre muss sich aus
unserem Verhiltnis zu Gott und dem Herrn
Jesus Christus ableiten. Jakobus sagte: »Ich
bin ein Sklave.« Dies war fiir ihn liberaus
kostbar und lisst ihn zu einem sehr wert-
vollen Mann werden.

Wenn er bei der Selbsteinschitzung
Demut erkennen lieB3, steht das in Einklang
mit der Lehre des Neuen Testaments. Pau-
lus erwartete ebenfalls eine maBvolle
Selbstbeurteilung des Glaubigen: »Er soll
nicht hoher von sich zu denken, als er
denken darf« (Rém 12,3 Jerusalemer).
Doch Jakobus war sich auch in hohem
Male der Stellung seines Herrn bewusst:
»Gott und der Herr Jesus Christus«. Einige
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Gelehrte bringen vor, dass man diese Wor-
te mit »... Jesu Christi, der Gott und Herr
ist« {ibersetzen konnte. Thomas Manton
erklirt, dass diese Worte Jesus als denjeni-
gen beschreiben, »dem die gleiche Ehre
wie dem Vater gilt. So wie der Vater in
gleicher Weise wie Jesus Christus HERR
ist, erweist sich Jesus Christus in gleicher
Weise wie der Vater als Gott.« Jakobus
schreibt Jesus die Fiille der Gottheit zu und
steht damit auf dem gleichen Grund wie
andere neutestamentliche Verfasser. Fiir
Jakobus ist Christus iiber alle und ewiglich
HERR. Er kann iiber mich, meine Tatkraft
und meine Bestrebungen verfiigen: Er ist
Besitzer und Gebieter, souverdner HERR.
Jakobus wiederholt die vollgiiltige Aussage
des Thomas, der in Joh 20,28 seine Zweifel
iiberwand und bereitwillig die gro3e Tatsa-
che akzeptierte, dass Jesus HERR und Gott
ist. Ob anfangs Thomas, jetzt Jakobus,
spéter Judas — sie rufen aus: »Mein Herr
und mein Gott!«

b) Die Empfiinger

Jakobus bezeichnet seine Leser als »die
zwolf Stdmme, die in der Zerstreuung sind,
d.h., sic waren dem jiidischen Volk ent-
stammende Heilige, die sich in der Diaspora
bzw. Zerstreuung befanden. Der Ausdruck
beschreibt sie als sich unfreiwillig fern der
Heimat Aufhaltende. Sie waren gezwungen
worden, in die Zerstreuung zu gehen und
sich in einem fremden Land anzusiedeln.
»Die zwoIlf Staimme« ist gleichbedeutend
mit dem Begriff »die Juden«, denn alle
Juden konnen als Angehérige des Zwolf-
stimmevolkes ihre Herkunft auf Jakob
zuriickverfolgen. Diese Nation hatte oft Not,
Priifung und Zerstreuung durch erzwungene
Ausbiirgerung erlebt. Wahrscheinlich denkt
Jakobus nicht an die im Alten Testament
beschriebenen Zerstreuungen, sondern da-

ran, dass Christen wie er als gebiirtige Juden
zerstreut worden waren. Die Judenchristen,
die dem Herrn Jesus Christus nachfolgten,
haben seit der Zeit gelitten, da Stephanus
den Mirtyrertod starb. Viele wurden ge-
zwungen, Jerusalem und die dortige herzli-
che Gemeinschaft der Heiligen zu verlassen.
Sie mussten sich Gesetzen eines fremden
Landes unterwerfen, was fiir sie Probleme
mit sich brachte, da sie als Diener des ver-
achteten Nazareners zu leben suchten. Sie
brauchten Belehrung, Ermahnung und Trost.
Jakobus versucht in diesem Brief, ihrer Not
zu begegnen.

Die Obrigkeit konnte zwar Heilige
voneinander trennen, nicht aber deren
Beziehung zum HERRN unterbrechen. Sie
war nicht imstande, die geistlichen, alle
Glaubigen mit Christus und miteinander
verkniipfenden Bande zu zerreilen. Ihr
Vorgehen diente letztlich dazu, dass die
voneinander geschiedenen Glaubigen in
eine engere Gemeinschaft mit ihrem
HERRN gebracht wurden. Die Geschichte
hat uns viele Beispiele dafiir hinterlassen,
dass die Glaubigen in schwerer Verfolgung
und Abgeschiedenheit personlich reifer
geworden sind und die Gemeinde stéirker
denn je daraus hervorgegangen ist.

¢) Der Gruf3

Es ist ein schlichter, aber von Herzen kom-
mender GruB3. Er entspricht einem Grund-
zug des Charakters von Jakobus, jederzeit
offen und sachbezogen. Dariiber, dass er
aufrichtig um diese Glédubigen besorgt ist,
besteht kein Zweifel. Dies wird der Brief
eindeutig zeigen.

I1. Glaube und Priifungen (1,2-18)

2-3 Der Ausdruck »meine Briider« betont
das innige Liebesverhiltnis, das Jakobus zu
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jedem Glaubigen hat. So hatte er den Herrn
Jesus wihrend Seines irdischen Dienstes
sowohl vor als auch nach Seinem Tod auf
Golgatha reden horen. Der Begriff umfasst
Minner und Frauen, die durch Glauben an
Jesus Christus der gleichen Familie, der
Familie Gottes, angehdren. Er beinhaltet
einen von Zuneigung und Innigkeit zeugen-
den Ausdruck, der einsamen Glaubigen
Trost spendet und niedergedriickte Heilige
ermuntert.

In diesem Brief wird er bei der Beendi-
gung und Einleitung des jeweils vom
Schreiber behandelten Themas gebraucht.
Den Empfingern galt die Liebe eines
dreieinen Gottes, dessen Sklave, Jakobus,
sie als seine Briider umarmt. In einem
solch kurzen Brief verwendet er fiinfzehn-
mal diese von Innigkeit zeugende Bezeich-
nung der Gldubigen, wobei er dreimal die
Liebesbande mit dem Wort »geliebte«
zusétzlich festigt. Sie umfasst Familien-
bande, die man nicht 16sen kann und von
denen der HERR vor sowie nach Seinem
Tod und Seiner Auferstehung spricht.
Dieses Verhiltnis geht iiber Beziehungen
in der eigenen Familie oder gemeinsame
Volkszugehorigkeit, die wir aufgrund
natiirlicher Geburt haben mdgen, weit
hinaus. Es beinhaltet die ewige Beziehung,
die wir mit allen in der Familie Gottes
haben, mit allen, die durch Glauben an
unseren Herrn Jesus Christus wiedergebo-
ren worden sind, ungeachtet der Intel-
ligenz oder sozialen Stellung. An ihr be-
kommt man durch Glauben Anteil — durch
den Glauben, der in Jericho den reichen
Zachdus mit dem armen, blinden Barti-
maéus, in Philippi dagegen die reiche Ge-
schéftsfrau Lydia mit dem ungenannten,
damonenbesessenen Madchen vereint, das
Paulus unter Gebet befreite. Jakobus hebt
hervor, dass seine Briider zu ihm gehéren:
nicht nur aufgrund gemeinsamer Volks-

zugehorigkeit, sondern vor allem aufgrund
der gekniipften Beziehung.

Es ist nicht beabsichtigt, die Leser irre-
zufiihren. Christen werden, wo immer sie
leben, Versuchungen ausgesetzt sein. Zual-
lererst miissen wir anerkennen, dass das
hier gebrauchte Wort fiir »Versuchung«
ebenso gut mit »Erprobung« (vgl. Anm. zu
»Versuchung« in der Stichwort-Konkor-
danz der Konkordanten, d. Ubers.) iiber-
setzt werden kann — Erprobung als Priifung,
Erprobung als Versuchung. Das deutsche
Wort »Versuchung« vermittelt fast immer
den Gedanken einer Verfiihrung zur Siinde,
doch in der Schrift deutet es oft auf ein
Mittel der Entfaltung und Stérkung unseres
Glaubens hin. Als wir noch klein waren,
probierten wir unsere Beine aus, bevor wir
laufen lernten. Dies gehorte zu den Erfah-
rungen unseres Erwachsenwerdens. Die
LXX gebraucht das gleiche Wort beziiglich
der Konigin von Saba, die »kam, um ihn
(Salomo) mit Rétseln zu versuchen« (1Ko
10,1), und wiederum dort, wo berichtet
wird, dass »Gott den Abraham versuchte«
(1Mo 22,1). Proben oder Versuchungen
sollen unseren Glauben entfalten und uns
stark machen fiir Gott.

Jakobus ermahnt uns, Erprobungen
gegeniiber eine gediegene Haltung ein-
zunehmen: »Achtet es fiir lauter Freude,
fiirchte dich nicht davor, dass Erprobung
grundsitzlich auftritt, sei der Erfahrung
gegeniiber aufgeschlossen und positiv
eingestellt. Lass sie zu einem Anlass der
Freude und des Triumphs werden. Der
Erfahrung ist vielleicht nichts Freudiges
abzugewinnen, doch du kannst froh sein,
indem du eine positive Haltung einnimmst.
»Achtet es fiir lauter Freude« — nimm eine
Standortbestimmung vor, die von Freude
geprégt ist, und libernimm keine resignie-
rende Haltung, wie z.B.: »Dies wurde mir
auferlegt, um mich niederzudriicken; dies
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ist geschehen, um mich und meinen Glau-
ben zu ruinieren.« Achte es vielmehr fiir
lauter Freude. Deine Freude ist nicht von
wechselnden Umstdnden abhéngig — sie
bleibt, wenn sich alles ringsum gegen dich
gewendet hat. Sieh der Probe entgegen,
rechne damit, dass dein Glaube stirker ist
als jegliche Priifung, weil er auf den sieg-
reichen Heiland hin ausgerichtet ist.

Das Musterbeispiel fiir unser Verhalten
bei der Versuchung gibt unser Herr. Zuvor
hatte Er Seinen Jiingern angekiindigt, dass
Judas Ihn verraten wiirde, und es war unter
ihnen zum Streit gekommen, wer der Gro-
te sei.. In Lk 22,28 hebt Er dann ihr Verhal-
ten lobend hervor: »Ihr ... seid es, die mit
mir ausgeharrt haben in meinen Versu-
chungen«. Er wandte sich an Petrus und
sagte: »Der Satan hat euer begehrt ... Ich
aber habe fiir dich gebetet, auf dass dein
Glaube nicht aufhore.« Er musste auch fiir
die anderen unter ihnen wirken, wobei
Versagen in Versuchung ihnen und Seinem
Werk abtréglich sein konnte. Die Versu-
chung unseres HERRN wird in den Evan-
gelien beschrieben: Satan bzw. der Teufel
griff Thn an, als er allein war, und machte
ihm Angebote, die sehr wenige zuriick-
weisen wiirden.

Sieg fiir den HERRN in der betreffenden
Versuchung bedeutet nicht, dass der Teufel
nie wieder zuriickkommen konnte. Er lockt
mit einer Versuchung anderer Art oder
andert deren Dauer. Jedesmal, als er den
HERRN versuchte, musste er sich als
Unterlegener zuriickziehen. Wir tun also
gut daran, die Erfahrungen des HERRN zu
studieren und daraus zu lernen, was wir tun
missen, um liber den Versucher mit seinen
vielfaltigen Versuchungen den Sieg davon-
zutragen.

Anderen Schreibern im Neuen Testa-
ment sind die bdsen Absichten Satans
wohlbekannt. In Mt 6,9-15 ist das Muster-

gebet des HERRN aufgezeichnet. Dort
lehrte Er Seine Jiinger, wie sie beten soll-
ten: »Fiihre uns nicht in Versuchung, son-
dern errette uns von dem Bosen.« Bei einer
anderen Gelegenheit, in Gethsemane, been-
dete Er Sein Gebet auf dhnliche Weise.
AuBerdem mahnt Er die Seinen in Mt 26,41
eindringlich: »Wacht und betet, auf dass ihr
nicht in Versuchung kommt.« Begeben wir
uns nie in eine Stellung, die dem Versucher
einen Vorteil bietet.

Paulus fiigt in seinem Rat an den jiinge-
ren Mitarbeiter Timotheus ebenfalls eine
dhnliche Ermahnung hinzu: »Die aber reich
werden wollen (wie Judas), fallen in Versu-
chung und Fallstrick und in viele unver-
niinftige und schédliche Liiste, welche die
Menschen versenken in Verderben und
Untergang« (1Tim 6,9). Paulus rit dazu,
vielmehr nach Gerechtigkeit zu streben.
Ein gutes Beispiel dafiir ist Josef im Alten
Testament, der den bosen Begierden lieber
entfloh, statt der an ihn herantretenden und
ihn bedrdngenden Frau Potifars nachzuge-
ben. Wir sollten dem Vorbild Abrahams
folgen und standhaft »nein« sagen, wenn
einer wie der Konig von Sodom herzutritt
(1Mo 14).

Weil sie fernab zerstreut worden waren
und es schmerzlich war, dass sie Heimat,
Freunde sowie Besitz verloren hatten,
beflirwortet Jakobus eine positive Haltung:
»Achtet es fiir lauter Freude, dass ihr im-
stande seid zu liberwinden.« Obwohl sich
Jakobus nicht auflerhalb von Jerusalem
niedergelassen hatte, kannte er durchaus
solche Priifungen. Nachdem er einen lieben
Freund und Bruder wie Stephanus verloren
und einer Welle der Verfolgungen stand-
gehalten hatte, réit er dazu, positiv einge-
stellt zu sein — betrachtet es als Ehre, sol-
che Umstdnde um Christi willen zu erlei-
den und zu erdulden. Es gibt auch zu Pe-
trus, seinem Mitbruder, eine Verbindung,
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der in 1Petr 1,6 schreibt, dass wir frohlo-
cken sollten, wenn wir betriibliche Priifun-
gen erleiden. Beide dachten vielleicht an
die Bergpredigt, worin der HERR sagte:
»Gliickselig seid ihr, wenn sie euch schma-
hen und verfolgen und jedes bose Wort
lignerisch wider euch reden werden um
meinetwillen. Freuet euch und frohlocket,
denn euer Lohn ist groB in den Himmeln«
(Mt 5,11). Wir finden heraus, dass sich der
Ursprung der Versuchung in ihrem Ziel
entscheidet. So heifit es im Gebet unseres
HERRN: »Fiihre uns nicht in Versuchung,
sondern errette uns von dem Bosen« (Mt
6,13). Der Bose versucht uns wie in der
Versuchung des HERRN, um Schande iiber
uns zu bringen, indem er uns hartnéckig zu
bosen Taten aufstachelt. Andererseits be-
fasst sich Jakobus mit dieser Erfahrung als
Erprobung, deren Verlaufund Ausgang uns
Anlass zur Freude geben kann, sodass
unser Glaube an einen vertrauenswiirdigen
Gott vermehrt wird. Es gibt ein Lied, des-
sen zweite Strophe uns inmitten der Prii-
fung helfen kann:

Wenn des Feindes Macht uns drohet
und manch Sturm rings um uns weht,
brauchen wir uns nicht zu fiirchten,
stehn wir gldubig im Gebet.

Mit anderen Worten: Willst du der Ver-
suchung widerstehen, so stelle dich auf die
Seite Gottes und in Seine Nihe.

Das Wort »Versuchung« wird sowohl
fiir innere als auch fiir duBlere Priifungen
gebraucht. Einige davon bringen vielleicht
Vergniigen mit sich, bei anderen kommt
Leid bedrohlich ndher. Den Ausdruck »Ver-
suchung« finden wir in V. 12 erneut, ein
damit verwandtes Wort dagegen dreimal in
V. 13 sowie einmal in V. 14.

In Erprobungen oder Versuchungen wird
jeder von uns kommen. Jakobus sagt nicht:
»Falls ihr ... kommt«, sondern gebraucht
das unvermeidliche »wenn ihr ... kommt,

denn keiner entgeht dieser Erfahrung. Die
Art der Priifung é&ndert sich natiirlich.
Wenn die gleiche Priifung uns téglich
befallen wiirde, kdme uns das nicht nur
eintdnig vor, sondern wére auch keine
Herausforderung des Glaubens. Der Glaube
wichst und schafft in uns ein Verlangen,
Gott immer besser zu erkennen. Es ist
unvermeidlich, dass die hereinbrechenden
Priifungen unterschiedlicher Art oder ver-
schiedenen Ursprungs sind: so mannigfach
wie die Vielfalt der Farben. Die Probe im
Dunkel trauriger und schrecklicher Erfah-
rungen oder das glinzende Angebot der
Versuchung zur Siinde kénnen uns in un-
erwarteten Augenblicken begegnen. Die
Zeitform des Verbs, der Aorist, lasst erken-
nen, dass die Erfahrung einmalig, unge-
wohnlich und in sich abgeschlossen ist
(wann immer ihr in ... kommt). Sie erfolgt
nicht fortwahrend, sondern vielmehr zeit-
weilig und hochst unerwartet. Das gleiche
Verb, »fallen«, wird von Lukas in der
Geschichte des von Jerusalem nach Jericho
hinabreisenden Mannes gebraucht: Er »fiel
unter die Riuber« (Lk 10,30). Dies war
gewiss kein Rollenspiel, sondern Wirklich-
keit: Er fiel ihnen in die Hande (vgl. Ziir-
cher, d. Ubers.). Indem sie ihm kérperliche
Verletzungen zufiigten und seinen Besitz
stahlen, hinterlielen sie ein anschauliches
Bild des Ablaufs mannigfacher Versu-
chungen. Das Wort wird von Lukas in Apg
27,41 erneut verwendet, um das Zerschel-
len des Schiffes sowie die vollstindige
Rettung aller Mitreisenden und der Besat-
zung zu beschreiben. In beiden Begeben-
heiten waren Verluste irdischer Besitztii-
mer, nicht aber Menschenleben zu bekla-
gen. Im Bericht von Lk 10 erlebte der
Reisende, wie sich der barmherzige Fremd-
ling um Linderung seiner Schmerzen kiim-
merte und umfangreiche Vorkehrungen zu
seiner Genesung einschlieBlich der Zusage
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einer Riickkehr traf, wahrend im Schiff-
bruchbericht alle Seelen gerettet wurden:
Alle erreichten sicher das Ufer. Wenn wir
die Geschichte vom Samariter oder vom
Schiffbruch héren, wird uns deutlich, dass
es einen gibt, der grofBer als unsere Feinde
ist und uns retten kann.

Unser Glaube wird beziiglich seiner
Echtheit und seiner Standfestigkeit auf
mindestens fiinferlei Weise erprobt:

» Seine Unanfechtbarkeit (Hebr 11,1-3)
+ Seine Unentbehrlichkeit
(Hebr 11,4-12,3)
» Seine Umsichtigkeit Hebr (12,1-3)
» Seine Tugenden (2Petr 1,8)
+ Sein Triumph (R6m 4,20)

Die Echtheit: Glaube kann erprobt wer-
den und den Nachweis erbringen, dass er
zuverléssig, fundiert und wohlgegriindet
ist. Er ist im geistlichen Lebensbereich
einsetzbar und niitzlich.

Die Lebendigkeit: Wer in gottlichen An-
gelegenheiten ohne Glauben handelt, bleibt
erfolglos. Er ist Herzstiick und Prinzip
geistlichen Lebens und geistlicher Kraft.

Die Wachheit: Wie der im aktiven Dienst
befindliche Wachtposten muss Glaube stets
wachsam und umsichtig sein, jederzeit be-
reit, mit den Umstdnden angemessenen
Taten zu reagieren.

Die Tugenden: Glaube besitzt eine
moralische Vortrefflichkeit, ist immer
wachsam und zum Handeln bereit. Er ist
stark genug, um dem Angriff eines Feindes
widerstehen zu konnen. Nur Glaube kann
die Tugenden der Ebenbildlichkeit Jesu,
des Anfangers und Vollenders des Glau-
bens (Hebr 12,2), entfalten.

Der Triumph: Glaube ist der Sieg, der
iiberwindet, welche Schlacht auch immer
im geistlichen Bereich ausgetragen wird.
Glaube wirkt auf die Bezwingung der
Macht eines Feindes hin.

Thr kdmpft nicht in der Dunkelheit, sagt

Jakobus, ihr besitzt die Gabe des Glaubens.
Mit dieser Gabe kommt das Licht der Er-
kenntnis. Christen leben nicht im Dunkel
der Unwissenheit, sondern »erkennen«
(vgl. Konkordante, Menge, Ziircher, d.
Ubers.) angesichts des Sieges, dass die
Priifung bzw. der Erweis dieser Echtheit
und Qualitét ihres Glaubens nach Aussage
des Paulus in Rom 5,3 »Ausharren be-
wirkt« und der Glaube als Schwester die
»Hoffnung« an seiner Seite hat. Daher
rihmen wir uns »... in der Hoffnung der
Herrlichkeit Gottes«, sagt Paulus, wihrend
Jakobus von »lauter Freude« spricht.

Wir legen es nicht darauf an, die Versu-
chung herauszufordern, damit unsere Freu-
de vermehrt wird, doch wir nehmen die
Unvermeidlichkeit ihres Hereinbrechens
hin und gebrauchen sie, um unseren Glau-
ben zu entfalten: Wir »geraten« hinein.
Wihrend sich so inmitten der Priifung der
Glaube entfaltet, erweist sich der Wert
unserer Anstrengungen. Wir halten stand
und schirfen die Waffen unseres Glaubens,
indem wir an Gott und Seinen VerheiBun-
gen festhalten.

Der Begriff »Ausharren« ist interessant
und vielleicht nicht so ausdrucksstark wie
das entsprechende Urtextwort. » Ausharren«
ist Stirke, die in dem Trommelfeuer der
Priifungen standgehalten hat, stellt aber auch
die Folge eines titigen Glaubens dar. Es geht
um einen aktiven Glauben, der auf das He-
reinbrechen der Priifung reagiert und diese
in einen Sieg umwandelt. Daneben verleiht
er denjenigen, die auf die Probe gestellt
werden, Ausdauer bzw. Geduld. Wir gehen
daraus mit neuer Kraft hervor, bereit, weite-
ren Priifungen entgegenzutreten.

Der Erweis bzw. die Probe beinhaltet im
Grunde eine Priifung (dokimion), die z.B.
iiber Echtheit und hohen Reinheitsgrad von
Miinzen entscheidet. »Bewirkt« bezieht
sich auf den Vorgang, der dieses Ergebnis
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hervorruft. Manchmal finden wir im Falle
einer Priifung einfach keine stichhaltigen
Griinde, doch wenn Ausharren und Geduld
an deren Ende stehen, werden wir zuneh-
mend die Fahigkeit entwickeln, dem Druck
standzuhalten. Dies umfasst Ausharren mit
Geduld — die begehrenswerte Frucht aus
der Erprobung unseres Glaubens.

4 Hypomone ist die Féhigkeit, dem Druck
standzuhalten, und sie kann dariiber hinaus
Verfolgungen hinnehmen, sie iiberwinden
und dem Sieger weitere Stirke verleihen.
Aufgrund dieses Erfolgs werden wir voll-
kommen (zu einem bestimmten Zweck
vollendet). Das Wort wird zur Beschrei-
bung eines untersuchten und sich hinsicht-
lich der Opferung zum Wohlgefallen Got-
tes als angenehm erweisenden Tieres ge-
braucht. Was die heidnischen und judaisti-
schen Verfolger der Christen iiberraschte,
war deren Haltung gegeniiber furchtbaren
Leiden. Inmitten dieser Erfahrungen san-
gen sie und lobten sie Gott.

»... auf dass ihr vollkommen und voll-
endet seid« bedeutet in jeder Bezichung
unversehrt (vgl. Konkordante, d. Ubers.),
»und in nichts Mangel habt« — es fehlt an
nichts. Jakobus hat seine Gedanken positiv
geduBlert. Nun legt er verneinend die Wahr-
heit beziiglich desjenigen dar, der in einer
Schlacht nie kapituliert, in einem Kampf
nie aufgibt und sich durch einen besténdi-
gen Glauben auszeichnet. Ein solcher
besitzt jede positive Eigenschaft — er ist
vollkommen und vollendet, sodass er darin
keinen Mangel hat.

Ein anderes Buch im Neuen Testament
wandte sich speziell an Juden, die Christus
als Heiland angenommen, aber nicht ihren
alten Lebensstil aufgegeben hatten: der
Hebréerbrief. Eines der Hauptthemen in
diesem Buch ist der zuerst in Hebr 4,2
erwahnte »Glaube, der dort als Anfangs-

lektion angesehen wird. In Hebr 10; 11
werden wir mit Ménnern und Frauen be-
kanntgemacht, deren Glaube erprobt wur-
de. Ob beziiglich Verlockung, Ablauf oder
Schwere — jede Probe war anders. Glaube
erweist sich als fahig, mit jeder Probe
fertigzuwerden, wie schwer bzw. welcher
Art sie auch sein mag. Glaube hélt beharr-
lich an Gott und Seinen VerheiBBungen fest.
Dabei wird der Charakter geformt, und die
der Probe ausgesetzte Seele klammert sich
an den siegreichen auferstandenen
HERRN. Obwohl sich die Priifungen hin-
sichtlich der Schwere sowie Art andern und
aus unterschiedlichen Quellen kommen,
sind sie ausnahmslos niitzlich, weil sie auf
Sieg und Reife der Gepriiften hinwirken.
Glaube wirkt und wichst in gleichem Maf3e
wie die Fahigkeit, auszuharren und ange-
sichts schwerer Priifungen oder Versu-
chungen festzubleiben. Das grofite Beispiel
solchen Glaubens befindet sich in Hebr
12,1-3. Jeder unter den Erwdhnten, deren
Glaube der Erprobung ausgesetzt wurde,
stellte fest, dass Gottes Gnadenfiille in
jeder Beziehung ausreicht und Gottes Kraft
in Schwachheit zur Vollendung kommt.

5 Jakobus betont in V. 5-8 den Vorrang,
den man der Weisheit geben muss:

* Weisheit — woher sie kommt (V. 5)

* Weisheit — wo sie gesucht wird (V. 6)
* Weisheit—wer sie nicht empfangt (V. 7)
* Weisheit — wem sie fehlt (V. 8)

Der Mangel an Weisheit kann selbstver-
schuldet sein. Es sollte jedoch nicht an ihr
fehlen. Aber leider ist sie selten zu finden
— in der Welt und manchmal auch unter
Christen. Wem Weisheit mangelt, kann
sich nicht damit herausreden, er habe sie
nicht empfangen. Wer Christus hat, besitzt
die Weisheit Gottes (1Kor 1,24). In jenem
Abschnitt seines Briefs stellt Paulus Chris-
tus als den uns zur Weisheit Gewordenen
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vor und fragt dennoch anschlieBend: »Wo
ist der Weise (nicht der Weise in dieser
Welt, sondern nach gottlichem MaBstab)?«
Daher liegt jeglicher Mangel nicht daran,
dass Gott etwas zuriickhilt, denn Er gibt in
reichem MaBe. Der Mangel ist selbstver-
schuldet.

Wie wichtig es ist, Weisheit zu besitzen,
wird in einer Welt deutlich, die voller
Unwissenheit ist. Die Weisheit hat ihren
Ursprung in Gott. Gott wird als der All-
weise bezeichnet. Nachdem Jakobus dieses
Thema hier eingeleitet hat, fiihrt er es in
3,13-17 weiter. Hier liegt der Schwerpunkt
darauf, dass man sie unbedingt haben
muss. Man bekommt sie, indem man darum
bittet. Dieses Verb »bitten« kommt fiinfmal
im Brief vor. Hier steht es in der Befehls-
form des Priasens Aktiv. Manchmal wird es
mit »verlangen nach etwas«, »anfleheng,
»fordern«, »erflehen« und »fragen nach«
iibersetzt. Es beschreibt daher einen Bitten-
den, der ermuntert wird, in seiner Haltung
zu verharren, auch wihrend er bereits
empfiangt. Gott ist die Quelle der Weisheit,
und Christus ist uns zur Weisheit gewor-
den. Dieses Thema, das in diesem kurzen
Brief immer wiederkehrt, hebt die Bedeu-
tung und Notwendigkeit der Weisheit in
unserem Umgang mit Gott und mit anderen
hervor. Als Paulus an die Gemeinde Ko-
rinth schreibt, stellt er, wie schon bemerkt,
eindeutig fest, dass Christus die Weisheit
und die Kraft Gottes ist. Weil wir Christus
angehoren, brauchen wir uns nicht mit
wenig Weisheit abzufinden. Dennoch fragt
Paulus sogar im Blick auf Korinth: »(Ist)
nicht ein Weiser ... unter euch?« (1Kor
6,5). Weisheit ist mehr als Intelligenz oder
Erkenntnis. Zu viele Korinther waren of-
fenbar intelligent, aber arm an Weisheit.

Am Ende von V. 4 ist uns Leben ohne
Mangel verheifien, wenn wir den Glauben
wirken und in uns Frucht hervorbringen

lassen. Zu dieser Frucht gehort auch Weis-
heit. V. 5 ldsst jedoch die Mdglichkeit des
Mangels an Weisheit erkennen. Jakobus
sagt nicht, dass es uns an Erkenntnis, son-
dern vielmehr daran mangelt, sie recht zu
gebrauchen. Wer Gott einfdltig und auf-
richtig bittet, damit Er ergénze, woran es
uns mangelt und was wir dringend brau-
chen — ndmlich Weisheit —, niitzt sich
selbst. Es ist moglich, sehr erkenntnisreich
und trotzdem {iiberaus unweise zu sein.
Salomo hatte eine gewaltige Erkenntnis,
war aber am Ende ein Tor. Diejenigen,
deren Kopf mit Erkenntnis vollgestopft ist,
konnen einem Eisberg gleichen und gerade-
zu dumm sein.

Wir kdnnten ohne weiteres fragen: Was
ist Weisheit? Sowohl im Alten als auch im
Neuen Testament gibt es Stellen, die diese
Frage erhellen. In den Weisheitsbiichern
des Alten Testaments kommen viele, sich
auf das Thema bezichende Aussagen vor.
Salomo enthiillt den Ursprung der Weisheit
in Spr 2,6 und geht auf ihre verschiedenen
Wirkungsmoglichkeiten ein: »Der HERR
gibt Weisheit; aus seinem Munde kommen
Erkenntnis und Verstindnis.« Wenn uns
gottlich Geoffenbartes gegeben und zuteil
werden soll, brauchen wir Weisheit, dies
an- sowie aufzunehmen und uns dann
entsprechend leiten zu lassen. Im Neuen
Testament berichtet Paulus in 1Kor 3,19
von Weisen in dieser Welt, die Toren vor
Gott sind. Die Botschaft des Paulus in
Korinth beinhaltete keine verfiihrerischen
Worte menschlicher Weisheit, sondern
konzentrierte sich auf Christus, die Weis-
heit und Kraft Gottes. In unserem Vers hier
geht Jakobus davon aus, dass einigen
»Weisheit mangelt« (nicht Erkenntnis, ja,
nicht einmal Verstindnis als durchaus
notwendige Wirkungsbereiche) und zwar
dahingehend, wie man die Wahrheit in
rechter Weise und gewinnbringend anwen-
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det. Man kann dies leicht dadurch errei-
chen, dass man sich bittend an die Quelle
bzw. den Ursprung der Weisheit wendet.
Gott Seinerseits wird diese Gabe nicht
zuriickhalten.

Jakobus lenkt jetzt die Aufmerksamkeit
auf den Gott der Fiille und auf die Glaubi-
gen mit einer lauteren Gesinnung. Er offen-
bart einen Gott, der willig ist zu geben, und
erwartet, dass die Glaubigen erkennen, wie
sehr sie es notig haben, Weisheit zu emp-
fangen. Wenn Priester von alters her Dienst
verrichteten, durften sie keinen Makel
aufweisen. Hier deutet Jakobus darauf hin,
dass es keinen Mangel an Weisheit geben
muss. Weisheit umfasst keine Philosophie,
die nur aufeiner bestimmten intellektuellen
Ebene zu finden ist. Ropes definiert Weis-
heit als hochstes und gottliches Gut der
Seele. Jeder, der priesterlichen Dienst tut,
braucht dieses Gut der Seele.

Es gibt keine Entschuldigung fiir Mangel
an Weisheit, wenn wir uns in Gottes Dienst
stellen. Gott wird fiir das sorgen, was uns
fehlt. Der Bericht vom Bau des Zeltes der
Zusammenkuntft ist interessant. Es bestand
offensichtlich ein grofer Bedarf an ge-
schickten Handwerkern, deren Kunstfertig-
keit Gott Seine Weisheit hinzufligen wiirde
(2Mo 31). Bezaleel und Oholiab, aus unter-
schiedlichen Stammen kommend und wahr-
scheinlich einander unbekannt, werden von
Mose zu dem gewaltigen Werk berufen, das
Zelt der Zusammenkunft zu bauen und
auszustatten. Sie bendétigten neben ihrer
Kunstfertigkeit Weisheit, die Gott reichlich
zuteil werden lie. Gott sorgt in reichem
Male fiir uns, wenn wir im Glauben bitten,
ohne zu zweifeln. Der Glaube beseitigt
einen Missstand, den Zweifel, und stiitzt
sich unerschiitterlich auf die schlichten
VerheiBungen Gottes. »Bittet, und ihr wer-
det empfangen« (Joh 16,24), doch wer
bittet, muss dies im Glauben tun.

Der Zustand des Mangels an Weisheit
herrscht weltweit. Damit ist nicht gemeint,
dass es an Intelligenz, geistigen Féhig-
keiten oder Erkenntnis fehlt. Viele intel-
ligente, erkenntnisreiche Menschen sind in
ihrem praktischen Leben und Verhalten
iiberaus unweise gewesen. Keiner bezwei-
felt die Intelligenz und Erkenntnis Salo-
mos, und doch: Wie toricht war er, als er
das einfdltige Vertrauen und die Bewédh-
rung des Glaubens missachtete! Er starb in
Schande, wenn auch iiberaus reich in dieser
Welt. Er hatte sich in moralischer Hinsicht
verunreinigt. Unter all den Méannern und
Frauen im Alten sowie im Neuen Testa-
ment und in den Jahrhunderten seither
einschlieBlich unserer Zeit und Generation
gibt es viele Beispiele hochintelligenter
Menschen, denen es ernsthaft an Weisheit
fehlte. Dies geschah trotz der Tatsache,
dass Gott reiche Vorrdte an Weisheit hat
und ein groBziigiger Geber ist. Salomo, der
in 1K6 3,9 gottliche Hilfe sucht und fest-
stellt, dass Gott willig sowie liberschwéng-
lich gibt, nimmt spéter eine selbstgefillige,
Gott ausschliefende Haltung ein und fallt
unweigerlich in Schande.

6 Nach Weisheit kann man im Glauben
streben. Man sollte aufpassen, dass man
nicht zweifelnd oder unentschlossen bittet.
Der Glaube bittet zuversichtlich. Wir set-
zen unsere Zuversicht nicht in die eigene
Person, sondern in den allweisen Gott.
Unseren Mangel einzugestehen, hat nichts
mit Schwiche zu tun. Vielmehr handeln
wir im Glauben, wenn wir Gott vertrauen
und uns auf Ihn verlassen. Die Unent-
schlossenen vertrauen nicht vollig. »Ohne
irgend zu zweifeln« steht im Mittel und
sagt daher etwas iiber den Bittenden aus.
Zunichst beschreibt dieser Vers einen
Bittenden, der Mangel leidet und dessen
Haltung und Handlung ihn als Beter erken-



Jakobus 1,2-18

342

nen lassen. Er befindet sich nicht in einer
offentlichen Versammlung, sondern ist mit
Gott allein. Er ist der Bittende, Gott der
Geber. Nichts deutet darauf hin, dass be-
sondere Wendungen gebraucht werden,
wodurch andere als Zuhorer aufmerksam
gemacht werden konnten. Dieser Mensch
ist mit Gott allein, er ist allein, ohne leere
Worte zu verwenden. Er hat freien Zugang
zu Gott, wird von einer Not bedréngt. Er
bittet daher flehentlich wie jemand, der von
einer personlichen Not bewegt ist. Sowohl
die Tatsache, dass er Gott bittet, als auch
die Art und Weise seines Bittens heben
nachdriicklich hervor, dass hier der Glaube
tatig ist. Durch Glauben ist er mit Gott
verbunden. Tatséchlich gewinnt der Glaube
im gesamten vorliegenden Brief fiir uns als
Gott Nahende grofie Bedeutung. Was im-
mer uns fehlt — der Glaube erkennt, dass es
in Gott volle Geniige gibt, um unserer Not
Zu begegnen.

In V. 5 verweist Jakobus den bittenden
Gléubigen an Gott und fithrt gute Griinde
dafiir an, warum er seine Bitte an Thn rich-
ten sollte. Gott wird als gebender Gott
beschrieben, wobei Seine Gaben stets die
gleichen Merkmale aufweisen: uniiber-
troffen, in {iberreichem Mafle dargeboten
und anliegenbezogen. Gott erinnert den
flehenden Glaubigen nicht stindig daran,
dass Er ihm bereits gegeben hat. Auch wird
Er weder érgerlich noch ungehalten, wenn
Sein Angebot abgelehnt und falsch ge-
braucht wird. Er gibt weiterhin. Nun wird
in V. 6 der Flehende belehrt, wie er Gott
bitten soll: Es muss mit Zuversicht zu dem
Gott geschehen, dem sein Flehen jetzt galt.
Wer im Glauben bittet, ldsst uneinge-
schrinkte Zuversicht erkennen, bei der es
kein Zweifeln und Schwanken mehr geben
soll. Uns sollte es weder an Zuversicht
fehlen, wenn wir Gott instindig bitten,
noch sollte in uns etwas von Unglauben

wohnen (was fiir andere mdglicherweise
nie sichtbar, uns selbst und Gott aber be-
kannt wére). Wir sollten in Einfalt und
ohne Nebengedanken bitten. Hierin stim-
men Paulus und Jakobus miteinander iiber-
ein (siche Rom 12,8; 2Kor 9,12.13).

Mit dem anschaulichen Bild einer ruhe-
losen, von einem starken Wind umher-
getriebenen Woge illustriert Jakobus auf
einfache Weise das Hin und Her des unbe-
stindigen Herzens. Wer im Glauben bittet,
lasst den Anker des Glaubens hinab und
befestigt ihn auf sicherem Felsengrund. Der
Mensch des Glaubens bittet und bleibt in
seinem Glauben an Gott felsenfest. Andere,
ungldubige Menschen gleichen dem Auf
und Ab des Meeres, ruhelos und unbe-
standig.

7 Wir konnten ohne weiteres fragen: Wa-
rum im Glauben bitten? Die Erkldrung
dafiir ldsst uns in das Innerste des Men-
schen schauen und offenbart seine Gedan-
ken. Jener Mensch, dem in seinen Gebeten
der Glaube fehlt, stellt jetzt fest, dass ihm
nichts gegeben wird, obwohl er Gott bittet,
der die gottliche Gabe fiir die Glaubigen
bereithilt. Jakobus hebt hervor, dass »jener
Mensch« jetzt herausfindet, dass der Gott
der unbegrenzten Moglichkeiten Unglau-
ben genauso wenig belohnen wird, wie der
HERR dem Menschen des Unglaubens im
Segen antwortet.

Wer Gott bittet, muss es im Glauben tun.
Sonst wird sowohl dem gerne gebenden
Gott als auch dem HERRN, der der Uber-
bringer der Gabe ist, etwas vorenthalten.

8 Statt vom Menschen im Allgemeinen zu
sprechen (was beide Geschlechter meint),
redet Jakobus jetzt vom »Mann« (anér). In
der Regel dient dieses Urtextwort der Un-
terscheidung der Geschlechter und bezieht
sich nur auf die Ménner.
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Die Bezeichnung »doppelherzig« ist
interessant. Sie kommt nur im Jakobusbrief
vor (nochmals in 4,8). Da Jakobus dieses
zusammengesetzte Wort gepriagt hat (und
es kein anderer gebraucht), miissen wir es
umgehend betrachten. Es besteht aus zwei
griechischen Wortern: dis mit der Bedeu-
tung »doppelt« und psyché mit der Bedeu-
tung »Seele«. Dieser Mann hat eine dop-
pelte Seele und heifit, wie John Bunyan
sagen wiirde, »Herr Zweigeteilt«. Er ist ein
Mensch, dem eine feste Uberzeugung fehlt.
Sein Lebensstil wird demnach von Jakobus
mit »unstet in allen seinen Wegen« be-
schrieben. Eristunzuverléssig, unbestandig
sowie wankelmiitig und taumelt wie ein
Betrunkener hin und her. Er kann keinen
geraden Weg gehen; ihm fehlt im Blick auf
alles eine feste Uberzeugung. Jakobus
befasst sich mit dem so gesinnten Bruder
und verurteilt ihn vollig. Hier erweisen sich
die Merkmale Rubens: Er ist unentschie-
den, unbestiandig und erfolglos. Ja, seit
Adam haben Menschen versucht, zwei
Herren zu dienen: Baal und dem HERRN,
Gott und dem Mammon, die Hand an den
Pflug legend und zuriickschauend (Lk
9,62), in doppelherziger Gesinnung.

9 Das »Aber« kann uns zu den Ratschli-
gen und Ermahnungen von V. 2 zuriickfiih-
ren. Die Freude von V. 2 bleibt trotz un-
giinstiger Umstidnde bestehen. Nun kann es
zwischen Briidern und Schwestern zwar
Unterschiede finanzieller, gesellschaftli-
cher und intellektueller Art geben, doch im
HERRN sollten diese beseitigt sein. Die
Welt teilt Menschen in »Betuchte« und
»Habenichtse« ein, aber dies kommt fiir
das Volk des HERRN nicht in Frage. Jako-
bus ist ganz ein Mensch der Praxis und
stellt sich diesem Problem, einem Problem,
das Trennung hervorruft und die Gemein-
schaft im Volk des HERRN zerstort.

Zum ersten kann Geld bzw. der Mangel
daran zu Unterschieden zwischen Gléubi-
gen fithren. Es gibt diejenigen, die an Gii-
tern dieser Welt arm, und andere, die daran
reich sind. Beide sind, sagt Jakobus, der
Versuchung ausgesetzt. Sowohl der niedri-
ge, (nach Einschétzung der vom Materialis-
mus bestimmten Welt) arme Bruder als
auch der wohlhabende, mit Reichtiimern
dieser Welt iiberhdufte Bruder stehen der
Versuchung gegeniiber.

Jakobus hat jedem etwas zu sagen. Der
arme, niedrige Bruder kann sich dahinge-
hend riithmen, dass er mit himmlischem
Reichtum erhoht worden ist. Er mag arm
sein und ist dennoch reich an Gnaden des
Himmels, die Gott unverdient gegeben hat.
Gott hebt ihn aus der Armut empor, damit
er neue Reichtiimer in Christus finden
kann. Er besitzt geistliche Segnungen, die
der Seele Reichtum verschaffen und sein
Herz erfreuen. Er stellt fest, dass ihn die
Welt zwar als arm einschétzt, er aber den-
noch reich ist. Fanny Crosby schrieb: »Ich
habe Christus — was will ich mehr.« Gott
lieB die Armen dieser Welt im Glauben
reich werden.

Mit »seiner Niedrigkeit« wird ein Ge-
gensatz hergestellt, der sich auch an ande-
rer Stelle im Neuen Testament befindet (Mt
11,28; Lk 1,53; Rom 12,16; 2Kor 7,6; Jak
4,6; 1Petr 5,5). In V. 9 ist es ein niedrig-
gestellter, in V. 10 ein anderer Bruder, der
erniedrigt wird, sodass sich, wie Jakobus
sagt, beide auf der gleichen Ebene befinden
—es gibt keinen Unterschied. Der Reiche in
V. 10 empfing das Heil als armer Siinder
genauso wie der Arme in V. 9. Gnade
umfasst den Grundsatz, der wirtschaftliche
Unterschiede unbeachtet 1ésst.

Jesus sagte: »Ich bin sanftmiitig und ...
demiitig« (Mt 11,29). Hier ist der Herzens-
zustand und nicht eine aufgrund des Man-
gels an materiellen Dingen eingenommene
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wirtschaftliche Stellung in dieser Welt
gemeint (das englische Wort low kann
sowohl »niedrig« als auch »demiitig« be-
deuten, d. Ubers.).

Damit wird von Jakobus das Thema des
Hochmuts eingefiihrt, wobei es zwischen
V. 9 und 10 eine sich auf das Wort »hoch-
miitig sein« beziehende Ahnlichkeit gibt.
Die beiden erwihnten Stellungen, hoch und
niedrig, entsprechen den beiden Bezeich-
nungen »reich« und »arm«. Die Angehori-
gen beider Personenkreise konnen hochmii-
tig sein, sodass ein Armer genauso schuldig
werden kann wie ein Reicher. Es ist be-
deutsam, zur Kenntnis zu nehmen, dass
Jakobus den Armen als »Bruder« bezeich-
net und somit zu ithm ohne weiteres eine
Beziehung herstellt, wohingegen bei der
Bezugnahme auf den anderen, als »reich«
beschriebenen Menschen nicht erwihnt
wird, dass er ein Bruder ist (dies gilt fiir das
englische Original; vgl. Luther 12 und *56,
Zircher, Schlachter, Jerusalemer, Till-
mann, d. Ubers.). Er ist sich dessen be-
wusst, dass die fernab zerstreuten Fremd-
linge mehrheitlich arm waren und aufgrund
ihrer wirtschaftlichen Verhéltnisse starker
ermuntert werden mussten. Wer versucht,
die Identitdt dieses Reichen herauszufin-
den, dem bleibt im Grunde der Erfolg
versagt. Dabei erkennt Jakobus ihn zwar
nicht als Bruder an, mag aber durchaus an
einen reichen Juden denken, der nach
Aufgabe seines Wohnsitzes in Jerusalem
geschiftlich erfolgreich war. Der Ver-
gleich, den er anstellt, ist interessant. Der
Reiche gleicht einer Blume des Feldes, die
verdorrt, verblitht und abstirbt. Das Bild
lasst sich leicht auf einen nichtwiedergebo-
renen Juden anwenden. Ein dhnlicher Ein-
druck wird vermittelt, als sich Jakobus in
2,6-9; 5,6 erneut mit einem Reichen be-
fasst. Dieser beteiligt sich wie andere sei-
ner jidischen Volksgenossen vielleicht

sogar an der Verfolgung der Judenchristen.
Der Reiche gleicht einer Blume des Feldes,
die — dem heiflen und trockenen, »Schirok-
ko« genannten Wind ausgesetzt — schnell
verdorrt und abstirbt. Es ist durchaus mog-
lich, dass Jakobus dabei Jes 40,6-7 als
Quelle benutzt. Die Reichen gleichen dem
Gras: Es bliiht und verdorrt doch schnell,
weil der Hauch des HERRN es anweht.
Obwohl die Welt Menschen in »Betuch-
te« und Habenichtse« einteilt, ist dies nicht
der MafBstab, der fiir das Volk des HERRN
in Frage kommt, denn unser HERR besal3
wihrend Seines Erdenlebens keine Lénder-
eien, Reich- oder Besitztlimer. Sagte Er
nicht: »Die Fiichse haben Hdohlen (tags-
iiber) und die Vogel des Himmels Nester
(nachts); aber ich habe nicht, wo ich mein
Haupt hinlege« (vgl. Lk 9,58)? In alledem
konnte Er von sich sagen: »Ich bin sanft-
miitig und ... demiitig« (Mt 11,29). Er
kannte weder Zogern noch Unentschlossen-
heit oder leichte Beeinflussbarkeit. Er glich
nicht der hin und her getriebenen Woge des
Meeres. Was Er lehrte, war eindeutig, was
Er beispielhaft vorlebte, vollkommen.
Spéter wiirde man von Thm schreiben, dass
derjenige, der reich war, aufgrund Seines
freien Entschlusses arm wurde (2Kor 8,9).
Weder Reichtiimer noch Armut beeinfluss-
ten Thn in Seinem Zeugnis und in Seiner
Beziehung zu anderen Menschen.

10 Die Schrift macht uns mit einer ganzen
Reihe Reicher bekannt. Anhand von Lk 16
wissen wir, dass der Mann, der sich auf
seinen irdischen Reichtum verldsst, nach
seinem Tod in die Ho6lle kommt. Diese
Ermahnung sagt jedoch nicht, dass man als
Christ nicht reich sein darf. Dieser Vers
zielt darauf ab, dass sich nicht nur der
Arme riihmen kann (V. 9), sondern auch
der Reiche Grund zum Riihmen hat. Seine
innere Freude soll sich nicht auf irdische
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Besitztiimer, sondern auf die Tatsache
beziehen, dass er mit all seinen weltlichen
Reichtiimern demiitig bleibt und sich des
HERRN rithmt.

Die Gegeniiberstellung von V. 9-10 hebt
das Verbindende zwischen den armen und
die Giiter dieser Welt entbehrenden Glaubi-
gen (V. 9) und dem nicht auf vergéngliche
Reichtiimer vertrauenden Reichen starker
hervor. Der Tod Christi hebt die Armen
empor und erniedrigt die Hohen. Er stellt
alle gleich und erhebt doch dariiber hinaus
den Reichen und Armen in den Stand ewi-
gen Reichtums.

In V. 10 wird dem reichen Bruder ge-
sagt, dass sein Leben der Blume des Grases
(nicht dem Gras selbst) gleicht, die der
Hitze nicht standhélt und als Erstes vom
Gras vergeht. Wenn Jakobus diesen Aus-
druck hier gebraucht, greift er moglicher-
weise auf Jes 40,6 zuriick, ein Kapitel, mit
dessen Hilfe man natiirlich Johannes den
Taufer identifizieren kann (V. 3; vgl. Mt
3,2). Dieser predigte den Reichen und
Armen Bufie und wies auf Jesus als Lamm
Gottes hin. Irdische Reichtiimer sind wie
das verdorrte Gras dem Untergang geweiht
— heute noch gut anzusehen und morgen
schon verschwunden.

Jakobus erinnert die Reichen daran, dass
die Reichtiimer dieser Welt vergédnglich
sind, und geht noch einen Schritt weiter,
indem er feststellt, dass der Reiche wie
jeder andere Mensch vergehen wird: Sein
Tod wird schnell, vollstdndig und endgiiltig
sein.

11 Diese mit »denn« eingeleitete Er-
klarung ist besonders fiir den reichen
Bruder bestimmt. Uber den Reichen wird
mehr gesagt als iiber den Armen, denn es
rechnen zwar alle damit, dass der Arme
dahingeht und sein Andenken ausgeldscht
wird, aber genauso wird auch der Reiche

vergehen oder nach dem Wortlaut der AV
vielmehr »dahinschwinden« (vgl. Rev.El-
berf). Das, was einen Prozess erkennen
lasst. Sein Ende seines Lebensweges naht.
Der Reiche wird »verwelken«, »zugrunde
gehen« (vgl. GN), »das Licht wird ausge-
16scht werden«, seine Wege werden en-
den. Er wird verwelken wie die schonste
Blume, die dem trockenen, glutheiflen
Wind (»Schirokko« genannt) ausgesetzt
ist, vertrocknet und verdorrt, bis von ihr
nichts mehr {ibrig ist.

Das Zitat stammt, wie bereits bemerkt,
aus Jes 40,6-7. Das Bild beschreibt einen
vollstindigen Verfall. Alle Verben darin
stehen im Aorist und stellen damit die
erstaunliche Schnelligkeit sowie Endgiiltig-
keit des Untergangs dar. Die Anwendung
befindet sich am Ende des Verses, wo es
heiit: »... also wird auch der Reiche in
seinen Wegen verwelken«. Dabei sollten
wir die Beziehung zu V. 8 zur Kenntnis
nehmen. Wéhrend der Doppelherzige in
seinen Wegen unstet ist, wird der Reiche in
V. 11 in seinen Wegen verwelken. Wir
fragen also: Konnte dieser nicht fiir den
gleichen Personenkreis stehen? Das Ende
der Lebenslinie dieses reichen Mannes
steht fest. Er scheidet schnell und unter
Schmerzen ab. Jegliche Schonheit oder
Anmut verdirbt (vgl. Luther 12 und ’56)
schnell, und sein Ende naht wie bei einer
absterbenden Pflanze in der glithend heiflen
Sonne.

12 Dieser Vers scheint die Erorterung iiber
die sozialen Unterschiede zwischen arm
und reich zu beenden. Jakobus spricht jetzt
sowohl zu Armen als auch zu Reichen. Sie
konnen »gliickselig« sein, ob reich oder an
Gitern in dieser Welt Mangel leidend. Der
gliickselige Mensch kann und wird die
Erprobung erdulden. Diese Gliickseligkeit
gilt natiirlich fiir die Gegenwart.
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In V. 2-12 finden wir:
* Die Probe des Glaubens (V. 3).
 Die Priifung im Hin und Her der Stiirme
des Lebens (V. 6).
» Die Priifung der Armut (V. 9).
» DerFallstrick des Reichtums (V. 10-11).
Diese Aufzéhlung kdnnen wir verlangern,
doch Jakobus hat sich jetzt dem siegreichen
Ziel zugewandt. Das Gliick des Vorankom-
mens im christlichen Leben hangt nicht von
wechselnden Umsténden dieses irdischen
Lebens ab. Hier geht es um Fragen, die
allen bekannt sind: Alle sind der Versu-
chung ausgesetzt, alle konnen trotz widri-
ger Umstiinde Uberwinder sein, alle kon-
nen volle Geniige finden.

Obwohl Versuchungen verschiedenartig
und zu unterschiedlichen Zeiten auftreten,
miissen wir uns ihnen stellen. Wer also die
Versuchung erduldet, weicht ihr nicht aus
oder lauft nicht davon. Jakobus stellt uns
eindringlich vor Augen, wie wir ihr un-
entwegt entgegentreten kdnnen, indem wir
unerschiitterlichen Mut erkennen lassen.
Der Durchbruch kann erzielt werden, ohne
in der Priifung aufzugeben. Wir, ob reich
oder arm, miissen sie als Kémpfer erdul-
den, der im Training die hértesten Ubungen
auf sich nimmt. Dann werden wir gliicklich
bzw. gliickselig in uns selbst sein. Wer
etwas erduldet, ohne aufzugeben oder
auszuscheren, wird standhaft und spiirt im
Stillen, dass er siegreich ist. Dieser Vers
befasst sich mit Erfahrung und Haltung in
der Priifung sowie der daraus resultieren-
den Erkenntnis. Wer sie mannhaft erduldet,
folgt dem Vorbild des HERRN in personli-
chen Priifungen. Er ertrug geduldig solch
gro3en Widerspruch von Siindern. Er er-
duldete das Kreuz, achtete die Schande
nicht und ging als der Gliickselige aus der
Priifung hervor. In der Schrift gibt es viele
andere Beispiele dafiir, dass Méanner und
Frauen in schweren Priifungen ausgeharrt

haben und aufgrund ihrer Bewéhrung darin
das Pradikat »gliickselig« sowie die Krone
des Sieges bzw. die Krone des Lebens
empfingen. Das Wort »Krone« (stephanos)
wird gebraucht, um eine Konigskrone oder
den Kranz zu bezeichnen, der dem siegrei-
chen Athleten vorbehalten ist. Er ist ein
Sinnbild des Erfolgs. Die Gliickseligkeit
soll derjenige Mann (anér) erfahren, der in
der Priifung ausharrt und dessen Sinn mit
ganzem Herzensentschluss unbeirrt auf den
HERRN gerichtet ist. Er hat uns verheif3en,
in der Priifung mit Seiner hindurchtragen-
den Liebe bei uns zu sein und uns zu be-
lohnen. Das Wissen darum, dass wir jeder-
zeit vom HERRN geliebt sind, gibt die
notwendige Starke, um die schwerste Bela-
stungsprobe durchzustehen.

In 1Petr 2,20 duBlert sich Petrus zu die-
sem Thema eingehender, indem er darlegt,
dass der Bewihrte von Gott belohnt wird.
Fir den siegreichen Gldubigen gibt es
anerkennende Worte. Die Priifung gleicht
einem Wettlauf, der Durchhaltevermdgen
erfordert, wobei diejenigen die Krone
empfangen, die den Lauf vollenden. Die
Belohnung ist die Krone des Lebens. Die-
ser Ausdruck wird im Brief an eine der
sieben Gemeinden der Provinz Asia (an
Smyrna, die Gemeinde in schwerer Prii-
fung) gebraucht. Die Glieder jener Ge-
meinde wurden ermuntert und ermahnt, bis
in den Tod (den leiblichen Tod) treu zu
sein. Die Krone ist das Sinnbild des Er-
folgs, der Freude und Herrlichkeit. Sie wird
fir Durchhaltevermdgen, Standfestigkeit
und Ausdauer auf geistlichem Gebiet ver-
lichen. Glaube und Liebe im Blick auf Gott
miissen inmitten unangenehmer Umstidnde
von Riickhaltlosigkeit, Uneingeschrénktheit
und Unwandelbarkeit gepridgt sein. Un-
erschiitterlich im Glauben und in der Zu-
versicht sollten wir, wenn notwendig, wie
der leidende Knecht Hiob sagen, dass Er
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mich zwar totet, ich aber dennoch auf Thn
warten werde (vgl. Hi 13,15). Dem Erfolg
in der Priifung entspricht die Belohnung,
die Krone des Lebens. Die von Petrus in
1Petr 5,10 angesprochenen Altesten sollten
in ihren Priifungen und Miihen ermuntert
werden, indem sie die zukiinftige Beloh-
nung, die Krone des Lebens, erwarteten.
Auch Paulus verkorpert in seiner Zuver-
sicht (2Tim 4,8) als Todeskandidat auf-
grund seiner Liebe und seines Gehorsams
im Blick auf den HERRN dieses Beispiel,
das Jakobus in diesem Vers darlegen woll-
te. Die Echtheit des Glaubens in der Prii-
fung erweist sich in seiner praktischen
Umsetzung, bis er schlieBlich seine Be-
lohnung erhilt.

13 Hier gibt Jakobus einen Rat fiir die Zeit
wihrend der Priifung: Klage nie Gott an,
weder offentlich noch in der Stille. Es ist
geféhrlich, Gott die Schuld zu geben, wenn
die Versuchung vom Bosen kommt. Gott
priift und stellt auf die Probe — wofiir Abra-
ham ein gutes Beispiel ist. Die vielleicht
grofite Probe bestand in der Forderung
Gottes, Isaak zu opfern. Abraham gehorch-
te, als er deren Bedeutung zweifellos nicht
erkennen konnte; doch Gott versucht nie,
um zum Bdsen zu verleiten. Wenn widrige
Umstdnde kommen, sollten wir nicht in
Gedanken Gott die Schuld geben. Hiobs
Frau sagte zu ihm inmitten der Glut einer
Priifung: »Fluche Gott« (vgl. Hi 2,9
Rev.Elberf), d.h. »klage Ihn an und stirb«.
Sie riet ihrem Mann, sich den Umstidnden
zu ergeben und seinen Glauben an Gott zu
verleugnen. Hiob widerstand der Versu-
chung und wurde von Gott gekront.
Manchmal geben wir Gott die Schuld an
unseren Misserfolgen, indem wir sagen,
Gott sei eben der souverdn Handelnde.
Jeder Mensch stellt fest, dass einander
widerstreitende Krifte in ihm wirken und

ihn in unterschiedliche Richtungen drén-
gen. In Israel werden diese beiden treiben-
den Kriéfte Yezer Hatob (die zum Guten hin
wirkende Kraft) und Yezer Hara (die ihr
entgegengesetzte bose Begierde) genannt,
doch beziiglich des Ursprungs dieser trei-
benden Krifte gibt es keine hilfreichen
Anmerkungen. Jakobus legt jetzt eindeutig
dar, dass Gott weder die Quelle noch die
treibende Kraft des Bdsen ist.

Es fillt auf, dass das Wort »Bose« im
Plural steht — Gott kann nicht von Machen-
schaften des Bosen, d.h. von seinen Prakti-
ken und Plénen, versucht werden. Wieder-
um benutzt Gott nie Praktiken oder Werke
des Bosen, um Menschen zu versuchen. Es
stimmt, dass Er in der Probe den Echtheits-
beweis sucht, der mit einem wachsenden
Vertrauen zu Thm verbunden ist.

Das Abschieben der Verantwortung
begann in Eden, als Adam »der Frau« die
Schuld gab. Dabei besteht die Gefahr darin,
dass letzten Endes Gott die Schuld gegeben
wird. Indem er sich mit eigener Siinde
befasst, behauptet Paulus in Rom 7,15-24:
»... nicht mehr ich ... sondern die in mir
wohnende Siinde«. Natiirlich zeigt er, dass
dies verkehrt ist, doch der Mensch wird oft
versuchen, jedem, nur nicht sich selbst,
eine falsche Entscheidung zuzuschreiben.
Wir allein haben das Recht und die Verant-
wortung der Entscheidung.

14 Jakobus stellt uns ohne Umschweife die
einfachen Schritte vor, die schliefllich zu
Untergang und Tod fiihren. Der Ursprung
der Versuchung liegt in der Lust des Men-
schen selbst und nicht in Gott. Jeder
Mensch wird von inneren Begierden und
weniger von Méchten auflerhalb seiner
selbst beeinflusst. In jedem Menschen gibt
es eine Priifinstanz, die eine Entscheidung
fallt. Wer von der Selbstsucht zum Guten
(Phil 1,23) oder zum Bosen fortgezogen
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wird (Rom 7,7), steht vor einem Koder,
dhnlich dem, der Fische oder gejagte Tiere
fangen soll, was eine Entscheidung des
Versuchten erfordert. Der Koder sieht
gewOhnlich schon aus und verlockt den
Betreffenden zuzugreifen (2Petr 2,14-18);
er ist einen Augenblick einladend, und figt
dann verheerenden Schaden zu. Der Betref-
fende ist gefangen, doch ausschlaggebend
dafur war, wie er sich zuvor verhielt. Kei-
ner ist von dieser Versuchung ausgenom-
men, denn die Siindenlust wohnt in jedem:
* Ein jeder, der versucht wird — eine all-
gemeine Erfahrung;
» wird fortgezogen — fleischliche Regung;
* von seiner eigenen Lust — bdse Ent-
scheidung;
 und verfiihrt — v6llige Verstrickung.
Die Versuchung wirkt von aulen und ist
allen bekannt: Durch ein starkes, zum
Ungesetzlichen hin tendierendes Verlangen
soll ein Reiz ausgeiibt werden. Obwohl
dieses Wort die fleischliche, zum Unge-
setzlichen hin neigende Begierde bezeich-
net und es oft in Verbindung mit sexuellen
Leidenschaften zu finden ist, muss man
nicht davon ausgehen, dass es sich hier nur
darauf bezieht. Die Lust des Menschen,
welche von der Versuchung angesprochen
wird, ist die zum Tun des Bosen treibende
Kraft. Die Verben sind sehr ausdrucksstark
— wie die Tatsache, dass es einen Men-
schen im Innern stark zu einem verlocken-
den Koder zieht. Der Fischer tarnt den
Koder und gibt ihm ein so ansprechendes
AuBeres, dass der Fisch, der bereits ein
starkes Verlangen danach hat, nicht vom
Haken lassen kann und bald daran hingt.
Die Tatsache, dass Jakobus sagt, »ein
jeder« (bzw.« eine jede«), zeigt, dass man
wachsam und imstande sein muss, ent-
schieden »nein« zu sagen. Die Verant-
wortung des Einzelnen wird mit der Wen-
dung »ein jeder« hervorgehoben. Diese

Versuchung ist aufgrund ihrer Wesensart
eine ganz personliche Angelegenheit. Wer
ihr nachgibt, handelt gewohnlich im Ge-
heimen und ganz fiir sich. In Jakobs Soh-
nen finden wir Beispiele dafiir, wie bose
Begierden im Innern entstehen. Sie hassten
Joseph ohne Ursache. Sauls Neid gegen-
iiber David beinhaltet eine Warnung, die
ebenso hierher gehort.

15 Welche Folge die getroffene Entschei-
dung hat, wird nun eindeutig dargelegt.
e Schritt 1: Die Lust regt sich (V. 14).
* Schritt 2: Die Empfangnis der Mutter

»Lust«.

+ Schritt 3: Das Kind »Siinde« wird ge-

boren.

» Schritt 4: »Siinde« endet im Tod.

Dem Willen folgt die Lust, der Lust die
Stinde (der bestimmte Artikel wird zur
Bezeichnung der Siinde gebraucht). Be-
gierde ist nicht gleichbedeutend mit der
stindigen Tat, wirkt aber oft bei der eigent-
lichen Entscheidung mit.

Beachten wir die zeitliche Unterschei-
dung zwischen »danach« und »wenn«.
»Wenn« zeigt den gewohnlichen Zeitpunkt
ihres Auftretens und dessen Folge an, »da-
nach« dagegen als notwendige falsche
Reaktion die Empfangnis der »Mutter« und
das Austragen der Leibesfrucht. Nachdem
dann das Kind geboren ist, bringt Siinde in
ihrer Vollendung Trennung, Tod und
Schande hervor.

Nachdem die Ereignisse in einer Kettenre-
aktion einander abldsten, bleibt schlieBlich
die Schande eines zerstorten Zeugnisses,
denn von der Lust im Geheimen Verfiihrte
stellen nun in widerwértiger Weise ihre
Ausschweifung zur Schau. Die Siinde wéchst
sich vollends aus, wenngleich sie vielleicht
klein und unschuldig begonnen hat. Ein
Gelehrter hat es so ausgedriickt: »Stinde tragt
von Anfang an den Tod in sich.«
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Spr 5,9 ff. schildert ausfiihrlich, wie eine
Stinde ihren Lauf nimmt. Sie bringt die
Michtigen zu Fall und tastet nicht nur das
personliche Zeugnis, sondern auch den
guten Ruf der Gotteskinder an. Betriibli-
cherweise hat das von Zeit zu Zeit Schande
iiber die Gemeinde gebracht und den Na-
men des HERRN verunehrt. In der Schrift
befinden sich Beispiele, die uns vor den
Klippen und der Anfilligkeit der mensch-
lichen Natur warnen.

16 Dies scheint ein geeigneter Appell nach
der Botschaft von V. 13-15 zu sein. »Irrt
euch nicht« bezieht sich wahrscheinlich auf
zwel Probleme:

1. darauf, dass man Gott fiir die eigene
Siinde verantwortlich macht;

2. darauf, dass man denkt, die Versu-
chung habe ihren Ursprung in Gott.

Jakobus ldsst in diesem energischen
Appell seine tiefe Zuneigung erkennen.
»Meine Briider« wiirde er normalerweise
gesagt haben, doch als Ausdruck seiner
Zuneigung zu ihnen bezeichnet er sie als
»meine geliebten Briider«.

Irrtum kann folgende Ursachen haben:

1. Unkenntnis des Wortes Gottes (Mt
22,29)

2. Falsche Beurteilung des Wesens und
der Macht Gottes (Gal 6,7)

3. Annahme einer verlockenden phi-
losophischen Richtung (Kol 2,4.8)

4. Annahme falscher Lehre (2Tim 3,8)
Jakobus mahnt hier zur Vorsicht und moch-
te, dass sie seinen Rat annehmen, damit ihr
Denken von Ausgewogenheit bestimmt
wird. Er weill wohl, dass es so einfach ist,
anderen die Schuld zu geben, statt das
eigene Herz zu durchforschen.

17 Nachdem wir davor gewarnt wurden,
die Schuld an der Priifung Gott zuzuschrei-
ben oder anzulasten, wird jetzt eine Tatsa-

che dargelegt, die jeglicher gegen Gott
gerichteten Behauptung den Boden ent-
zieht. Zunéchst werden Seine vielen Gaben
(V. 17) und dann Sein eigener Wille sowie
dessen in V. 18 dargelegtes Ziel erwihnt.
Die Gaben werden anfangs als »gut«, dann
als »vollkommen« beschrieben, worauf das
Wesen des Vaters und Seine festgesetzten
Absichten fiir uns dargelegt werden. Len-
ken wir zunéchst die Aufmerksamkeit auf
den Unterschied zwischen »Gabe« und
»Geschenk«. Das erstgenannte Wort be-
zieht sich genau genommen auf das Geben
als Vorgang. Paulus ordnet es in Phil 4,15
bei »Haben« und nicht bei »Soll« ein. Die
Form des Aktiv ldsst durchaus einen Gebe-
vorgang und weniger eine einzelne Gabe
erkennen, sodass diese grammatische Kon-
struktion jeden Gedanken an ein falsches
Motiv seitens des Gebenden ausschlief3t.
Dem Wesen nach ist der »Vater der Lich-
ter« der Gebende, doch was und wie Er
gibt, ist sehr bedeutsam. Seine Gabe ist gut,
wobei die besondere vollkommene Gabe
nur zu unserem Besten dient. Art und We-
sen Seiner Gabe weisen darauf hin, dass sie
von oben herabkommt.

Danach ldsst Jakobus nicht ihren ur-
spriinglichen Bereich, sondern denjenigen
erkennen, der ins Leben ruft und gibt. Er
bezeichnet Thn als Vater, d.h. als den Ur-
sprung. »Der Vater der Lichter« kann
durchaus auf den Schopfungsbericht zu-
riickgehen, als Gott mit der Erschaffung
des Lichts bzw. der Lichter Unterschiede
einfiihrte — die Sonne, der Mond und die
Sterne scheinen jeweils anders. Sie alle
sollten Lichter sein oder Licht widerspie-
geln. Dennoch hatten sie alle ihren Ur-
sprung im gleichen Schépfer und wurden
mit der Offenbarwerdung des Lichts in den
Himmeln in Verbindung gebracht. Sie
verkorperten Lichter (Mehrzahl) und besa-
Ben unterschiedliche Intensitét, sollten aber
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alle dem Wohl des Geschaffenen dienen.
Die ersten aufgezeichneten Worte Gottes
im Schopfungswerk waren: »Es werde
Licht« (1Mo 1,3; vgl. Jes 45,6.9). Alles bei
der Lichterschaffung Gegebene unterschei-
det sich voneinander, dient aber ausnahms-
los dem Wohl der Schopfung und hat den
einen Ursprung, den Vater der Lichter. Die
Tatsache, dass alles herabkam, l4sst nicht
nur den Ursprung, sondern auch erkennen,
dass der Vater Seine Kraft fortwéhrend
gibt. Das ist die einzige Schriftstelle, die
den Schopfer als den Vater der Lichter
bezeichnet. Im Bereich der Natur sind die
Lichter selbst gemd3 den Schoépfungs-
gesetzen durch ihre Bewegung periodi-
schen Verdunklungen unterworfen, wo-
durch Schatten sowie Mond- und Sonnen-
finsternisse entstehen. Der Vater der Lich-
ter kennt weder Finsternis noch Schatten.
Er gibt ewig unwandelbar in iiberreichem
und uniibertroffenen Mafe.

18 Jakobus weist jetzt darauf hin, dass das
Geben des Vaters nicht unter Druck ge-
schah. Er gab »nach seinem eigenen Wil-
len« — der Vater war keineswegs dazu
verpflichtet oder anderweitig einem Ein-
fluss ausgesetzt. »Er (hat) uns ... gezeugt«
ist ein Hinweis auf die Neugeburt und auf
die Verantwortung des Vaters. Diese Neu-
geburt ist ebenfalls ein Geschenk vom
Vater und steht im Gegensatz zur Geburt in
ein Siindenleben mit all seinen Schatten
und seiner Dunkelheit. Das gebrauchte
Verb bezeichnet normalerweise den Au-
genblick des Eintritts einer Geburt, wobei
Jakobus scheinbar die fiir Viter und Miitter
charakteristische Sprache gebraucht, um
aufbemerkenswerte Weise hervorzuheben,
wie giitig der Vater der Lichter als der
Gebende ist. Da das Verb im Aorist steht,
weist es auf den einmaligen und vollsténdi-
gen Akt der Neuschopfung hin.

Dabei wirkt das Wort der Wahrheit
mit. Wie Johannes spricht Jakobus jetzt
also vom /Jogos, dem Werkzeug der
Wabhrheit. Hielt Johannes es nicht gerade
hier fiir notwendig, sich deutlich ver-
nehmbar zu duBBern? Gottes Gabe umfasst
den logos, den Gott als Seinen Sohn gab,
damit die Neugeburt erfahrbar werden
konnte. Beim Wort der Wahrheit ging es
Johannes nicht nur um das Eintreten fiir
eine Lehre, sondern vor allem um An-
nahme einer Person.

Das Ziel der Wiedergeburt erweist sich
als gottliche Absicht. Mit »wir« sind an-
fangs vermutlich Jakobus und die Glau-
bensgeschwister in Jerusalem sowie darii-
ber hinaus die jetzt fernab zerstreuten
Erretteten aus den zwdlf Stimmen ge-
meint, doch natiirlich ldsst sich die Stelle
auf all die Glaubigen damals und heute
anwenden. Sie sollen eine gewisse Erst-
lingsfrucht Seiner Geschopfe sein. Der
Gedanke, dass Christen Erstlinge einer
erworbenen Schopfung sind, umfasst eine
Wahrheit, womit sich Paulus in R6m 8,19-
23 befasst. Das Verb »zeugen« wird hier
und in Rom 8,15 gebraucht. Im Romer-
brief ist selbstverstindlich an natiirliche
und geistliche Geburt gedacht, wihrend es
hier um geistliche Geburt geht. An anderer
Stelle kommt dieser Gedanke im Neuen
Testament in 2Kor 6,7; Eph 1,13; Kol 1,5;
2Tim 2,15 vor. In der Neugeburt handelt
Gott als der Souverdne und gebraucht
dabei das Wort der Wahrheit, wobei die
Wiedergeborenen die Erstlinge einer gro-
Ben Ernte werden.

Anmerkungen

15 Das Verb apokyeo (hervorbringen)
kommt im Neuen Testament nur hier und in
V. 18 vor, wo es mit »gezeugt« iibersetzt
wird.
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II1. Glaube und Wahrheit (1,19-27)

19 Mit diesem Vers beginnt ein neuer
Unterabschnitt, der &ufBlerst praktisch ist
und mit einer von Zuneigung zeugenden
Bezeichnung anfingt. Seine Einleitung
kennzeichnet ihn als neues Kapitel, das als
Konsequenz der Neugeburt folgt, die neues
Leben und ein neues Ziel mit sich bringt.
Die offenkundigen Zeichen sind {iberaus
praktisch, sodass andere die Verdnderung
sehen kdnnen. Wir verlasssen unsere alten
Wege sowie Gewohnheiten und erbringen
jetzt den Beweis neuen Lebens mit folgen-
den Merkmalen:

1. Bereitschaft zum Horen

2. Beschrankung beim Reden

3. Besonnenheit als Schutz vor Zorn
oder Verurteilung.

Der Schreiber, Jakobus, ist in allen drei
Gesichtspunkten beispielgebend. Er wartete
auf der Jerusalemer Konferenz (Apg 15) die
Redebeitrdge seiner Vorginger still ab.
Nachdem er gut zugehdrt hatte, ohne jemand
zu unterbrechen, betrachtete er die Angele-
genheit und fillte ein ausgewogenes Urteil.

Der Prophet Samuel (1Sam 3,10) hatte
als Knabe sein Ohr der Stimme Gottes
zugewandt. Seine Worte sind beriihmt
geworden: »Rede, denn dein Knecht hort.«

Von Weisheit zeugt folgender Aus-
spruch: »Zu den Ohren hinein, aus dem
Mund wieder heraus, und doch im Herzen
drin«. Wir miissen daher schnell zum H6-
ren sein. Hinsichtlich des wahren Knechtes
finden wir die Worte Jesajas: »Er weckt
jeden Morgen, er weckt mir das Ohr, damit
ich hore gleich solchen, die belehrt wer-
den« (Jes 50,4).

Wir besitzen zwei Ohren, womit wir
horen, aber nur einen Mund, womit wir
reden konnen. Nehmen wir mit beiden
Ohren auf und entwickeln wir die Fahig-
keit, das Gehorte zu behalten. Ein altes

schottisches Sprichwort bemerkt dazu:
»Horen und Zuhoren ist zweierlei.« Wir
sollten horen (Mk 4,24) sowie iiber das
Gesetz nachsinnen und bedenken, wie wir
horen (Lk 8,18). Uns sollten Kornelius und
die Seinen stets Vorbild sein: »Wir (sind)
... gegenwdrtig, um ... zu horen« (Apg
10,33). Wir sollten horen, ohne voreinge-
nommen und ungeduldig zu sein. Ja, auf-
merksames Zuhoren ist der erste Schritt
zum Gehorsam, und zwar nur desjenigen,
der »mein Wort hort« (vgl. Joh 5,24).
Dann sagt Jakobus: »(Seid) langsam
zum Reden.« Er beschreibt keine Sprach-
behinderung, sondern vielmehr die Tatsa-
che, dass wir uns beim Reden beherr-
schen. Es kann durchaus sein, dass Jako-
bus Spr 10,19; 13,3; 15,2; 17,27; 18,13.21
gelesen hat, bevor er diesen Vers schreibt.
Bei vielen Worten ist Siinde nicht fern,
und derjenige, der seine Zunge hiitet,
bewahrt sich selbst. Wer stindig unbe-
herrscht redet, kann sowohl sich als auch
den Horer gefdhrden. Wenn Worte ausge-
sprochen sind, konnen wir sie nicht zu-
riicknehmen, ganz gleich, wie sehr wir
dies versuchen. Siinde und Torheit sind
dort zu finden, wo zu viele Worte ge-
macht werden (vgl. Pred 5,2-3; 10,13).

20 »Denn eines Mannes Zorn wirkt nicht
Gottes Gerechtigkeit« beinhaltet eine Er-
klarung fiir den Rat von V. 19: schnell zum
Aufnehmen (Horen), doch langsam mittels
des Mundes und der Zunge bzw. der Hinde
und FiiBe weitergebend. Der Zorn (orgé)
des Menschen umfasst unkontrollierte
Erregung eines Aufgebrachten, bisher im
Innern verborgen, nun aber in seiner Hef-
tigkeit sichtbar. Das Verb »wirken« zielt
auf das Endergebnis einer Arbeit ab und
beschreibt den Vorgang des Herstellens
sowie das Sichtbarwerden des dabei ent-
stehenden Werkes. Der Zorn des Menschen
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tragt nie dazu bei, die Wahrheit beziiglich
der Gerechtigkeit Gottes bzw. Seiner we-
sensméfigen Gerechtigkeit immer mehr
kundzutun.

Sogar ein rebellischer Mann kann in den
Zustand der Gerechtigkeit Gottes gelangen,
wenn er die eigene Siinde verurteilt, sodass
er durch Glauben in die Stellung eines vor
Gott und Menschen Gerechtfertigten ver-
setzt wird. Unsere Zungen und all unsere
Glieder miissen jetzt von uns unter strikter
Kontrolle gehalten werden und im Dienste
Gottes sowie seiner wesensméligen Ge-
rechtigkeit gebraucht werden.

21 Wenn wir verstehen, wie sehr unser
Zeugnis und das Zeugnis der Glaubigen
aufgrund unserer unkontrollierten Zornes-
ausbriiche Schaden nimmt und beeintréach-
tigt wird, sollen wir das Notwendige unter-
nehmen. Das Herausreiflen des Unkrauts
(negativ ausgedriickt) und das Einpflanzen
des Wortes (positiv ausgedriickt) gewinnen
groBe Bedeutung. Wir sind gerufen, das
eingepflanzte Wort zu empfangen (d.h. uns
zu eigen zu machen). Hier gebraucht Jako-
bus Ausdriicke des Gartenbaus, um seine
Lehre zu erldutern. Unerwiinschte Un-
krauter miissen herausgerissen und entfernt
werden, damit der entstandene Freiraum
mit dem Guten der Sanftmut gefiillt werden
kann, deren Gnade den Boden recht berei-
tet. Das lebensspendende Wort hat die fiir
ein gesundes Wachstum erforderlichen
Néhrstoffe. Es kann uns davor bewahren,
passiv in siindige Begierden zu geraten
oder sie aktiv zu férdern, und will unsere
Seele positiv ausgedriickt geistlich gesund
erhalten. »Das eingepflanzte Wort« ist die
nicht durch Studium erworbene Gabe Got-
tes. In ithm ist alles vorhanden, was unsere
geistliche Gesundheit erhalten und vervoll-
kommnen kann, doch wenn Glaubige sich
selbst das gute Wort Gottes vorenthalten,

werden sie geistlich verfallen und krank
werden. Das Wort, das uns ewiges Leben
brachte, kann uns gesund erhalten. Es ist
unbedingt notwendig, dass Christen die
gute Saat des Wortes in ihrem Herzen tiefe
Wurzeln schlagen lassen und immer wieder
das Unkraut der Siinde entfernen, damit das
Wort wachsen kann. Das eingepflanzte
Wort umfasst immerhin eine in das Herz
gesite Offenbarung — die gute Saat jenes
Sdmanns, der nur guten Samen aussét, und
sollte als solches geschitzt werden. Daher
gebraucht Jakobus die Befehlsform, »legt
ab« und »empfangt«, indem er darauf
besteht, dass wir die Seele vom Schadli-
chen 16sen und stattdessen durch das ge-
sundheitsfordernde Wort erfiillen.

22 »Seid ... Téter« steht im Aorist Impera-
tiv. Mit ganzer Entschlossenheit sollen wir
das Wort in unserem Herzen festhalten und
die Priifinstanz sein lassen, die uns in je-
dem Lebensbereich flihrt, nicht wie ein
Schwamm, der zwar aufnimmt, aber nie
abgibt, wenn er nicht ausgedriickt wird.
Von uns wird erwartet, dass wir nach dem
Wort leben, das wir empfangen haben. Tun
wir dies nicht, gleichen wir einem abge-
storbenen Fruchtbaum. Wenn wir nur allein
Horer sind, betriigen oder tduschen wir uns
selbst. Jakobus denkt daran, was iiber die
Lehre des Herrn Jesus zu verschiedenen
Zeiten wihrend der Tage Seines Fleisches
aufgezeichnet wurde (siche Mt 7,21; Lk
6,47). Zunichst lehrte der HERR, dass Sein
Wort durch Glauben aufgenommen und der
Gehorsame dann Seine Bitten als Befehle
akzeptieren wiirde. Mit Horen allein ist es
nicht getan — es ist erst der Anfang. Jako-
bus stellt sehr deutlich heraus, dass Glaube
zuerst kommt, Werke aber fiir ein erfolgrei-
ches und gliickseliges Leben als Christ
notwendig sind. Er stimmt mit Paulus
iiberein, der in Rém 10,17 darlegt, dass
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»Glaube aus der Verkiindigung (kommt),
die Verkiindigung aber durch das Wort
Gottes «, und dass ein Mensch, nachdem er
zum Glauben gekommen ist, in ein Leben
des praktizierten Glaubens gefiihrt wird.
Wer anders denkt, betriigt sich selbst.

23-25 In V. 23-25 wird ein auffallender
Gegensatz hergestellt. Zwei Personen
stehen einander gegeniiber. Das Wort wird
mit einem von beiden Ménnern benutzten
Spiegel verglichen. Sie horen beide — dies-
beziiglich gibt es keinen Unterschied. Das
Wort wird von beiden angenommen; sie
verwenden beide den Spiegel und lernen
dabei ihr wirkliches Aussehen kennen.
Beide Ménner empfangen die an sie ge-
richtete Botschaft, und beide kennen die
Schritte, die sie unternehmen sollten. Der
erste Mann betriigt: Er geht iberhaupt nicht
darauf ein, was ihm der Spiegel zu sagen
hat. Indem er dies tut, schadet er sich
selbst. Der andere schaut ebenfalls in den
Spiegel. Jakobus bezeichnet den Spiegel als
»das vollkommene Gesetz, das der Frei-
heit« und geht davon aus, dass der Betref-
fende fortwédhrend hineinschaut. Dieser
Mann handelt immer wieder entsprechend
und nimmt Anderungen vor. Er wird nicht
als Betriiger, sondern als gliicklicher bzw.
gliickseliger Mann bezeichnet. Die Nutz-
anwendung der ausgewéhlten Beispiele soll
uns zweifellos vor Selbstbetrug und Un-
gliicklichsein bewahren und uns helfen, im
Wort zu forschen, damit das Wort seiner-
seits uns durchforschen kann. Sie will zu
einem gehorsamen sowie gliicklichen
Leben beitragen. Hinsichtlich des Spiegels
heif3t es, dass er das »vollkommene Gesetz,
das der Freiheit« ist. Dies ist anscheinend
ein Widerspruch — ein verbindliches Ge-
setz, das Freiheit mit sich bringt, wenn man
es hilt. Dieser zweite Mann darf personlich
erfahren, dass er gesegnet ist.

Die Verdnderungen in den Zeitformen
der verschiedenen Verben sind interessant
und sollen uns belehren. Der erste Mann
sieht (Aorist; vgl. GN), wie er ist, geht aber
nicht darauf ein. Er sah sein natiirliches
bzw. das ihm bei der Geburt gegebene
Angesichtund vergal} dies dann (ein weite-
rer Aorist). Er ist weggegangen (Perfekt),
d.h. er lduft immer weiter davon. Beziiglich
seines falschen Denkens liegen keine Ver-
dachtsmomente, sondern Beweise vor: Er
betrog. Das zweite Beispiel zeigt einen
Mann, der genau in den Spiegel schaut. Fiir
ihn ist er das vollkommene Gesetz, und er
schaut immer wieder hinein, d.h. er macht
sich dies zur Gewohnheit. Mit anderen
Worten: Dieses Wort hat ihn angezogen
und belehrt, er wurde ein Téter, der kein
vergesslicher Horer, sondern ein Mann der
Tat ist — ein Mann des Glaubens, der sich
in guten Werken erweist. Infolgedessen ist
dieser Mann in seinem Tun gliickselig.
Dabei wird die Zukunft als Zeitform ge-
braucht, um damit gleichsam auszudrii-
cken, dass dieser Mann jetzt den Segen
besitzt und bis in Ewigkeit im Genuss des
Segens bleiben wird. Somit beinhaltet das
eingepflanzte, zur Errettung befdhigende
Wort von V. 21 das erleuchtende Wort mit
dem vollkommenen Gesetz der Freiheit und
dartiber hinaus ein Segensgeschenk. Der
Téter ist in seinem Tun gliickselig.

Jakobus gebraucht in seinem Brief fort-
wihrend Gegeniiberstellungen, z.B.:

Kap. 1: Zwei Ménner schauen in den

Spiegel.

Kap. 2: Zwei Ménner besuchen die Sy-

nagoge.

Kap. 3: Zwei Gebrauchsmoglichkeiten

der Zunge.

Kap. 4: Zwei Arten von Menschen —

der eine demiitig, der andere hochmiitig.

Kap. 5: Zwei Minner, der eine reich,

der andere ein Tagelohner.
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26 Es gibteine naheliegende Verbindung
zu V. 19-20 hinsichtlich des Erweises der
Gerechtigkeit Gottes und auch beziiglich
der beiden Ménner von V. 22-25. Genau-
so wie V. 23 wird V. 26 mit »jemand«
eingeleitet. Die Heuchelei dessen, der
Horer und nicht Téter ist und dabei das
Gegenteil vortduscht, ist auf andere Art
und Weise erneut zu sehen. Wenn jemand
denkt, er sei etwas, oder vorgibt, etwas zu
sein, obwohl in Wirklichkeit das Gegen-
teil zutrifft, betriigt er sich selbst (vgl.
V. 22). Er mag imstande sein, die Glaubi-
gen eine Zeitlang zu tduschen. Er weil3,
dass er ein Betriiger ist, und es wird nicht
lange dauern, bis dies andere ebenfalls
wissen. »(Er) meint, er diene Gott«
(Rev.Elberf) bezieht sich wahrscheinlich
darauf, wie er sich kleidet und welchen
Umgang er pflegt. In jenen Tagen war es
leicht, Ménner und Frauen anhand ihrer
Kleidung einzuordnen. Dieser Mensch
wurde dem Stand der Gldubigen zugeord-
net. Die Wahrheit stellt sich heraus, wenn
er den Mund 6ffnet. Was er sagt, offen-
bart seine Heuchelei und die Inhaltslosig-
keit seines Gottesdienstes. Jakobus ist der
einzige aller neutestamentlicher Schreiber,
der dieses Wort »Gottesdienst« gebraucht.
In 3,2 lasst er ndhere Ausfiihrungen iiber
die Macht der Zunge folgen, hier 6ffnet
ein Mensch seinen Mund, und sogleich ist
aller Schein dahin. Er erweckt einen ganz
guten Eindruck, bis er spricht. Sein mit
Religiositit geschickt getarntes AuBeres
und sein miindliches Zeugnis stimmen
nicht miteinander iiberein. So mancher
redlicher Mensch ist getduscht worden,
wie z.B. Jakob (1Mo 37,33) oder Isaak
(1Mo 27,22), doch gewohnlich wird der
Betriiger im Laufe der Zeit entlarvt. So-
bald er den Mund 6ffnet, wird die Nich-
tigkeit seines Gottesdienstes aufgedeckt.
SchlieBlich ist der Betreffende selbst der

allein Betrogene. Diese nur bei Jakobus
vorkommende Probe, inwieweit jemand
seine Zunge ziigelt, wird in Kap. 3 eben-
falls erwdhnt. Indem der Betreffende zum
Sprechen ansetzte, zeigte sich der Wider-
spruch zum geschickt getarnten AuBeren,
und schlieBlich hatte er nur sich selbst
getduscht.

27 An dieser Stelle zeigt Jakobus die
Reinheit eines aufrichtigen Gottesdienstes.
Er driickt dies zuerst positiv und dann
negativ aus, »rein und unbefleckt«. Ver-
mischung und Heuchelei kommen darin
nicht vor. Jakobus stellt ebenso fest, dass es
weniger um menschen-, als vielmehr um
gottgefilliges Verhalten geht. Dies erweist
sich praktisch darin, dass man die Benach-
teiligten und Einsamen besucht. Er fiigt
noch hinzu: »... sich selbst von der Welt
unbefleckt erhalten«. Die Pharisder ver-
schlangen die Héuser der Witwen und
lieBen dann durch lange, nutzlose Gebete
ihre Heuchelei erkennen. Von Gott kom-
mende Verschwiegenheit und geistliche
Weisheit sollten diejenigen Altesten aus-
zeichnen, die dieses Werk der Liebe tun.
Sie miissen auf ihr eigenes Zeugnis in der
Welt und auf den guten Ruf der Besuchten
Riicksicht nehmen. Die gottlose Welt ist
schnell dabei, das Zeugnis beider zu be-
schmutzen. Die grole Weisheit des
HERRN in einer Situation wie dieser wird
darin deutlich, dass Er die Jiinger zu je
zwei aussandte.

Anmerkungen
21 Das Wort »eingepflanzt« (emphytos)
kommt nur hier im Neuen Testament vor.

IV. Glaube und Zuriickhaltung (2,1-13)

1. Den Glauben des HERRN haben bzw.
festhalten (2,1-4)
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In 2,1-4 begegnen wir:

V. 1: Der Herausforderung des Glau-
bens;

Dem Kontrast im Aussehen der
Besucher;

V. 3: Der Herabsetzung der Glaubigen;
V. 4: Dem Konflikt im Herzen.

V. 2:

1 Die innersten Regungen des Jakobus
durchdringen immer wieder den Brief. Er
bezeichnet dessen Empfanger als seine
Briider. Seine Liebe zu ihnen war echt und
wiirde selbst dann echt sowie herzlich
bleiben, wenn er sie energisch schalt und
ihre Praktiken verurteilte. Die Bruder-
Bruder-Beziehung konnte nicht unterbro-
chen werden. Sie war kostbar, dauerhaft
und praxisnah. Das Vorrecht der Gotteskin-
der bestand unter anderem darin, den Glau-
ben unseres HERRN zu haben, d.h. alles
festzuhalten, was Er in grundsitzlicher und
praktischer Hinsicht lehrte. Das Kennzeich-
nende dieses Vorrechts befindet sich im
Namen »unseres Herrn Jesus Christus ...
des Herrn der Herrlichkeit«. Dies ist das
zweite Mal, dass Jakobus bei der Bezug-
nahme auf den HERRN Seinen vollen Titel
verwendet. Neben anderen Fragen gibt uns
Jakobus ein Beispiel fiir den Gebrauch des
Namens des HERRN in der Direktanrede
oder anderen Menschen gegeniiber. »Herr-
lichkeit« umfasst hier kein erlduterndes
Adjektiv, sondern vielmehr ein Substantiv.
Somit legt Jakobus Seine ewige Existenz
und Seine Gleichheit mit dem Gott der
Herrlichkeit dar (Apg 7,2). Diese Wahrheit
beziiglich Seiner Person sollte uns in unse-
rem Zeugnis fir [hn aufmerken lassen, sei
es personlich oder als Gemeinschaft. Daher
diirfen wir die Person nicht ansehen. Unser
HERR sah in Seinen Worten oder Werken
nie die Person an. Er erkannte Glauben
stets an, wo immer er von Reich oder Arm
praktiziert wurde, ob nun von Juden oder

Angehorigen der Nationen. Gott gab Mose
Sein Wort und damit dessen Bestimmung,
wonach es fir die Reichen und fiir die
Armen nicht zweierlei Gesetz geben diirfe.
Wer die Person ansieht, begeht eine schwe-
re Siinde. Der HERR, der eigentliche Ge-
setzgeber, kam vom Himmel herab und
lebte es im menschlichen Alltag vor. Er
beanspruchte wihrend Seiner Zeit als
Mensch unter Gesetz keine Vorteile. Er sah
nie die Person an. Seine Haltung gegeniiber
den Reichen entsprach derjenigen gegen-
iiber den Armen — in der Offentlichkeit
oder im kleineren Kreis. Er suchte nicht die
Gunst der Reichen, noch verachtete Er die
Armen. Folglich wird in V. 1 der MaBstab
vorgestellt: Habt den Glauben des HERRN,
aber nicht mit Ansehen der Person. Mit
anderen Worten: Was wir mit unseren
Lippen bekennen, sollte dem entsprechen,
was wir im Leben personlich und als Ge-
meinschaft praktizieren. Dies setzt den
MaBstab fiir Versammlungsstunden in der
Frage der Aufnahme von Fremden.

In 2,1-4 ist der MaBstab fiir die Altesten
und die den Begriifungsdienst Ausiibenden
in der Wendung »der Glaube unseres Herrn
Jesus Christus« enthalten. Im Glauben bzw.
Leben des Herrn Jesus Christus erwiesen
sich vortreffliche Eigenschaften. Er prakti-
zierte Seinen Glauben, ohne jemand zu
begiinstigen. Seine gnadenreiche Hilfe und
Macht standen allen Ménnern, Frauen und
Kindern jederzeit zur Verfligung, ganz
gleich, ob sie iiber materiellen Reichtum
verfiigten oder nicht. In Jericho nahm Er
ungeachtet der Drohworte aus der Menge
einen Armen an und segnete ihn, worauthin
Er bei der gleichen Gelegenheit das Haus
des reichen Zachéus aufsuchte. Noch viele
andere Beispiele waren Jakobus personlich
bekannt, sodass er aus erster Hand iiber die
tiefe, allen Menschen gegeniiber erwiesene
Zuneigung schreiben konnte. Es mag ge-
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sellschaftliche, bildungsméBige, finanzielle
und religiose Unterschiede zwischen Men-
schen geben, doch diese weltlichen Unter-
scheidungen beeinflussten den HERRN in
Seinen Beziehungen nicht. Er lud Leute
aller Art ein—von unzivilisierten, ungebén-
digten Heiden bis zu religids geprigten,
wohlunterrichteten Frommen. Alle waren
in Seinen Augen kostbar! Welch ein wiirdi-
ges, nachahmenswertes Beispiel fiir die den
BegriiBungsdienst Ausiibenden, Altesten
und Glieder der Gemeinde! Angesichts
solch eines Maf3stabs befasst sich Jakobus
mit der Aufnahme zweier Besucher durch
die Glaubigen.

Wie wir Fremde in unseren Zusammen-
kiinften aufnehmen, ist sehr bedeutsam.
Der WillkommensgruB sollte allen gegen-
iiber aufrichtig und hoflich sein. In den
von Jakobus beschriebenen Beispielen
unterscheiden sich die Besucher von-
einander, der eine ist offensichtlich reich,
der andere arm. Uber ihren geistlichen
Zustand wird nichts gesagt — vielleicht
sollte dieser gar nicht herausgefunden
werden. Wie sehr wurde der armlich
gekleidete Mann beschdmt, dem weder
ein Platz in der ersten Reihe zugewiesen
noch ein anderer Platz angeboten wurde!
SchlieBlich hockte er vielleicht auf dem
Boden — ungesehen, unbeachtet, ein Wort
der BegriiBung vermissend. Moglicher-
weise konnte er nur schwer etwas sehen
und hoéren. Er muss sich unerwiinscht
vorgekommen sein. Es mag um einen
fragenden, niemand bekannten Armen
gehen, der zufillig eine Versammlungs-
stunde besucht. Jakobus befasst sich nicht
mit der Aufnahme als Versammlungs-
glieder, sondern einfach damit, wie man
Fremde an der Tiir begriiit und ihnen
einen bequemen Sitzplatz zuweist.

Diejiidischen Synagoge hatte reservierte
bzw. in der ersten Reihe befindliche, von

den Pharisdern beanspruchte Sitze. Sie
liebten es, als einflussreich angesehen zu
sein, und waren meist sowieso reich. In
alledem gibt es viele Lektionen fiir uns
heute. Es sollten Pldtze vorhanden sein,
von wo aus Fremde miihelos sehen und
horen kénnen. Auch sollte sich niemand
alleingelassen und schon gar nicht un-
erwiinscht vorkommen.

2-4 Beim ersten Lesen konnten wir fol-
gern, dies wire ein erdachter, mit »denn
wenn ...« eingeleiteter Fall hinsichtlich des
Besuchs ihrer Synagoge, doch indem Jako-
bus fortfahrt, stellen wir fest, dass die
Begebenheit den Tatsachen entsprach. Wir
sollten nicht davon {iberrascht sein, dass
das Wort »Synagoge« gebraucht wird. Die
ersten Tage des gemeindlichen Zeugnisses
—die Zeit, da Jakobus schrieb — standen mit
der jiidischen Versammlungsstitte in Ver-
bindung. Das Wort wurde in mindestens
zweifacher Hinsicht gebraucht:

1. als Bezeichnung des eigentlichen
Gebéudes und

2. alsName der das Gebédude nutzenden
Versammlung.

Hier konnte beides gemeint sein. Die
Tir steht offen — die im Haus Befindli-
chen scheinen alle gldubig zu sein. Sie
fiirchten sich offenbar nicht mehr wie in
den ersten Tagen, als die Tiiren aus Angst
vor den Juden verschlossen waren. Nun
kommen zwei Fremde, die eingelassen
werden. Die Verpflichtung der Glaubigen
besteht darin, Fremde willkommen zu
heiflen. Bei der BegriiBung darf es kein
Ansehen der Person geben. Die Fremden
werden dann von Jakobus beschrieben. Es
war nicht ungewohnlich, dass es in jenen
Tagen Besucher gab (vgl. Paulus in 1Kor
14,24 mit Anmerkungen iiber einen Besu-
cher der Versammlung, der hereinkommt,
deren Ordnung zur Kenntnis nimmt und
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sie dann beurteilt). Hier befasst sich Jako-
bus nicht mit der Beurteilung durch Besu-
cher, sondern damit, wie die Versamm-
lung sie empfingt. Beide Besucher wer-
den willkommen geheilen, doch wie
unterschiedlich fallt die BegriiBung aus!
Jakobus beschreibt die Besucher anhand
ihrer Kleidung. Was wir anziehen, ist
bedeutsam, und wenn wir uns zu den
verschiedenen Versammlungsstunden
einfinden, sollten wir den Rat des Paulus
in 1Tim 2,9 in Betracht ziehen. Dort er-
fahren wir, dass unsere Kleidung von
Bedeutung ist. Sie sollte schamhaft und
sittsam, aber nicht kostspielig, auffillig
oder schibig sein. Paulus befasst sich
nicht damit, wie der Fremde begriifit
wurde, sondern mit Leitungsgrundsétzen
der Versammlung in Korinth, einem The-
ma, das sich auf das von dem Besucher
gefillte Urteil auswirken wiirde.

Jakobus beschreibt die Besucher nicht
anhand ihrer geistlichen Stellung, sondern
aufgrund dessen, was sie trugen. Sie waren
unterschiedlich gekleidet. Die Versamm-
lung beurteilt sie aufgrund ihrer dufleren
Erscheinung. Der eine besitzt goldene
Ringe und prichtige, kostspielige Kleider,
der andere ist ein armer, in Lumpen gehiill-
ter Mann. Beide sind hereingekommen und
werden begriif3t. Welch ein Unterschied bei
der BegriiBung! Wéhrend in 1Kor 14 der
Besucher die Versammlung beurteilt, fallt
hier die Versammlung ein Urteil iiber die
Besucher. Der Mann mit der kostspieligen
Kleidung wird herzlich begriifit, der andere
Mann muss sich irgendeinen Platz suchen
oder sonstwo sitzen, doch offensichtlich
nicht in der ersten Reihe. Dies ist verkehrt
und entspricht nicht der Art des Herrn
Jesus. Die Fragen von V. 4 sollen eine
Reaktion hervorrufen. Es diirfen keine
Unterschiede zugelassen werden, die dem
Wesen nach Ma@stiben dieser Welt ent-

sprechen. Der von uns praktizierte Glaube
hebt die menschlichen Maf3stibe auf, wobei
das von uns gefillte Urteil auf der Gnade
Gottes und dem Glaubensvorbild des Herrn
Jesus beruht.

2. Die Verheiflungen eines unwandelbaren
Gottes beachten (2,5-13)

5 Jetzt lenkt Jakobus die Aufmerksamkeit
auf das Werk und die Wege Gottes, um zu
zeigen, wie verkehrt ihr Umgang mit den
Besuchern der Versammlung war. Nach-
dem er bereits das Leben des HERRN
betrachtet hat, 1dsst er nun den Gnadenlohn
Gottes fiir diejenigen erkennen, die den
Glauben praktizieren. Gott belohnte Glau-
ben des Betreffenden, ob er nun weltliche
Besitztiimer hatte oder Mangel daran litt. In
diesen drei Versen gibt es:

» einen Appell des Herzens (V. 5)
 einen Akt der Willkiir (V. 6)

* einen Angriff auf das Evangelium (V. 7)
Jakobus versichert die Glaubigen wiederum
seiner Liebe zu ihnen, bevor er ihnen dann
zeigt, dass ihre Haltung gegeniiber dem
Armen verabscheuungswiirdig und alles
andere als gottgemill war. Jakobus sagt,
Gott hat anhand eindeutiger Beweise er-
kennen lassen, dass Er die Armen nicht
verachtet. Betrachtet, was Er tut! Er hat die
gesellschaftlich und finanziell Benach-
teiligten auserwdhlt und sie zwar nicht
hinsichtlich weltlicher Besitztiimer, aber
»im Glauben« reich gemacht, wozu ein
Erbteil in Seinem Reich gehort. Sie sind
Erben Gottes und Miterben Christi. Thnen
ist eine Stellung im kommenden Reich
verheilen. Sie werden als Glieder deutlich
hervortreten und als diejenigen bekannt
sein, die Gott lieben. Thre Stellung inmitten
der Gemeinschaft der Geadelten wird man
dann leicht erkennen. Warum also sollte
man sie jetzt verachten?
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6 Nachdem er sich damit befasste, wie sie
den Armen behandeln, wendet er sich jetzt
ihrer Haltung gegeniiber den Reichen zu
und zeigt, wie die Reichen gegen sie vorge-
hen: Thre Mittel sind brutale Unterdriickung
sowie Demiitigung in der Offentlichkeit
und vor Gericht. Die Bedringnis nahm
immer mehr zu, sodass sich die Christen
fiirchteten. Vielleicht war dies der Grund
dafiir, dass sie den Reichen den Ehrenplatz
inder Synagoge gaben. Trotzdem istsolche
Parteilichkeit falsch.

7 Dass die Reichen sie bedringten und
sich ihnen gegeniiber aggressiv verhielten,
war in Wirklichkeit im tiefsitzenden Hass
gegen den HERRN der Christen begriindet.
Die Auserwéhlten Gottes wurden »Chris-
ten« (ein ehrenwerter Name; vgl. Anm.
Luther ’12) genannt, aber von der Welt und
besonders von den Herren gehasst, die
Gléaubige als Sklaven einsetzten. Der dies-
beziigliche »gute« Name kann durchaus die
zuerst in Verbindung mit Glaubigen in
Antiochien gebrauchte Bezeichnung »Chris-
ten« umfassen. Damit sollten die verfolgten
Christen von den reichen Herren ge-
schmiht werden, doch diese betrachteten es
als grof3e Ehre, ihn zu tragen. Wéhrend die
aggressiv eingestellten Herren den guten
Namen lésterten, blieben die Glaubigen
ihrer christlichen Berufung treu.

8-9 Dieser Abschnitt des Briefes befasst
sich damit, wie schwerwiegend es ist, wenn
die Versammlung den Reichen aufwertet
und den Armen beschdmt. Macht es denn
etwas aus, wie wir Fremde in den Ver-
sammlungsstunden begriien? Jakobus
bejaht dies nachdriicklich und zieht das
ehrwiirdige mosaische Gesetz zu Rate. In
V. 4 stellte Jakobus fest: Thr habt einen
Unterschied gemacht und seid wie Richter
aufgetreten. Thr habt beide Besucher auf-

grund ihrer duBeren Erscheinung und nicht
aufgrund geistlicher Merkmale beurteilt.
Diesbeziiglich habt ihr den Armen ver-
unehrt und nicht beachtet, was die Schrift in
solchen Situationen sagt. Dies ist die ein-
zige Stelle in der Schrift, wo dieses Gesetz
so bezeichnet wird (das konigliche Gesetz).
Die Versammlungsglieder hatten ein auf der
duBeren Erscheinung beruhendes Urteil
gefillt, ja, es gibt keinen Hinweis darauf,
dass sie die Schrift benutzten. Das ist eine
beschdmende Situation. Beide Besucher
haben Zutritt zu der Zusammenkunft, und
doch liegt eine schwere Siinde vor. Inwie-
fern? Um dies herauszufinden, miissen wir
definieren, was das konigliche Gesetz ist. Ist
es nicht das Mose gegebene, aus zehn Ge-
boten bestehende Gesetz? Eines davon
bezieht sich in besonderer Weise auf diese
Begebenheit: »Du sollst den Herrn, deinen
Gott, lieben ... und deinen Néchsten lieben
wie dich selbst« (vgl. Lk 10,27).

Die zehn Worte, die Mose gegeben
wurden, in gedrdngter Form wiederzuge-
ben, versteht Jakobus meisterhaft. Er legt
eindeutig dar, dass Liebe zu Gott Gehor-
sam gegeniiber Seinem Wort und Liebe zu
Seinem ganzen Volk mit sich bringt. Die
Liebe zu unserem Nichsten soll genauso
grof} sein wie unsere Eigenliebe. Nehmen
wir zur Kenntnis, dass Reiche oder Arme
dabei nicht erwdhnt werden. An dieser
Stelle liegt die Siinde. Sie beinhaltet die
unterschiedliche Haltung gegeniiber den
Reichen und den Armen. Der Reiche wird
an einen Ehrenplatz geleitet, weil er wohl-
habend aussah, der drmlich gekleidete
Mann dagegen gleichgiiltig behandelt.
Nachdem die Versammlung ein Urteil
gefillt hatte, wird sie jetzt durch das Wort
Gottes mit Jakobus als Werkzeug gerichtet.
Zuerst bezieht sich Jakobus auf das konigli-
che Gesetz (seine ndher beschriebene Ei-
genschaft) sowie dessen Vollzug und zwei-
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tens auf die Schrift im Allgemeinen, als er
die Art und Weise ihres Verhaltens gegen-
iiber beiden Besuchern verurteilt.

Das Gesetz ist koniglicher Art bzw. dem
Konig angemessen. An ihm hédngen das
ganze Gesetz (die Thora) und die Prophe-
ten (die gesamte alttestamentliche Offenba-
rung). Paulus bringt das Gesetz in Gal 5,14
auf die gleiche Grundaussage, indem er
nachdriicklich erklért, dass das Gesetz in
einem Wort erfiillt ist.

10 In V. 10 erweitert Jakobus den Gedan-
ken dahingehend, dass im Gesetz alles eine
Einheit bildet. Wenn wir daher in einem
Punkt versagen, ist der Schaden nicht wie-
dergutzumachen. Es ist wie bei einem
GlasgefaB3: Trifft man es an einer Stelle,
wird das ganze Gefal} zerstort.

11 V. 11 umfasst eine Erkldrung von
V. 10. Hier wird die Siinde der Parteilich-
keit zu den schweren Siinden wie Ehebruch
sowie Mord gezédhlt und die beteiligten
Glaubigen als Ubertreter bezeichnet. Sie
werden denjenigen zugeordnet, die in der
Gesellschaft den schlechtesten Ruf haben.
Wir lernen somit zumindest zwei wichtige
Lektionen: Erstens ist jede einzelne Schrift-
stelle koniglichen Ursprungs, da sie vom
Thron gekommen ist, und zweitens bein-
haltet jeder Lehrsatz des im Herrn Jesus
Christus fleischgewordenen Wortes den
Glauben, den wir festhalten sollen. Es gibt
offensichtlich einen Unterschied zwischen
den Ausdriicken »das konigliche Gesetz«
und »die Schrift«. Sie sind nicht gleich-
bedeutend. »Die Schrift« bezieht sich auf
die vollstdndige Offenbarung, »das konigli-
che Gesetz« auf eine besondere Aussage.
Als Jesus von den religidsen Fiihrern des
Volkes gefragt wurde (Mt 22,37-40), wel-
ches das grofite Gebot sei, verpflichtete Er
sie auf das Gesetzbuch vom Sinai und

fasste es zusammen. Das ganze Gesetz
héngt an zwei Aspekten der Liebe:

1. liebe Gott und

2. liebe deinen Néchsten.
Die Liebe ist zuerst in der Senkrechten und
dann in der Waagerechten noch immer
ausschlaggebend fiir den koniglichen
MafBstab, der in den Tagen des Gesetzes
bzw. in der Gnadenzeit eingehalten werden
muss (V. 8-13). Das Gesetz Gottes ist
koniglichen Ursprungs und sollte wie die
ganze Schrift beachtet werden. Ander-
enfalls werden wir, wie V. 9 zeigt, fest-
stellen, dass es {iiberfilhren kann. Dem
Gesetz ist eine Einheit wesensméfig mitge-
geben. Wenn daher jemand einen Teil
missachtet, bricht er das gesamte Gesetz
und wird von ihm in vollem Umfang als
Ubeltiter verurteilt.

12 V. 12 hebt das Positive hervor. Man
sollte das Gesetz halten, und wenn man
dies tut, bringt das Freiheit mit sich. Wenn
wir das Gesetz verneinen, werden wir nach
V. 8 in zweifacher Hinsicht schuldig:

1. Wir begehen Siinde, d.h. wir verfeh-
len das Ziel.

2. Wir sind Ubertreter, d.h. wir haben
die Linie iiberschritten.

Reden und Tun sind die beiden wich-
tigsten Gesichtspunkte, die an der béma
(Richterstuhl) des HERRN beurteilt wer-
den. Unsere Worte und unsere Werke sind
gleichermalflen bedeutsam.

Dieser Abschnitt des Briefes verbindet
die alttestamentlichen Gebote mit der Lehre
des Herrn Jesus. Von grofler Bedeutung fiir
die Christen sind:

V. 8: Das konigliche Gesetz

V. 9: Das mosaische Gesetz

V. 10: Das ganze Gesetz

V. 12: Das Gesetz der Freiheit

Obwohl wir nicht mehr unter dem Ge-
setz sind, das Mose durch Gott gegeben
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wurde, sind wir verpflichtet, den Gesetzes-
grundsatz anzuerkennen. Die Tatsache,
dass all unsere Siinden vergeben sind,
sollte uns veranlassen, das gute Gesetz
Gottes zu achten und einen Gott wohlgefil-
ligen Weg zu fiihren. Gottes erstaunliche
Gnade ist im UbermaB den unter Gesetz
Lebenden und denjenigen zuteil geworden,
denen es nie vertraut gewesen war. Das
Gesetz ist nicht das Gesetz der Knecht-
schaft, sondern der Freiheit und erweist
sich als gut, wenn wir es gesetzmifig
gebrauchen (vgl. 1Tim 1,8). Jakobus be-
fasst sich natiirlich mit den moralischen
Aspekten des Gesetzes. Dessen Prinzip
wird in dem Mafe bestéindig und eindeutig
dargelegt, wie es unseren Lebensstil beein-
flusst. Nun beschéftigt er sich mit unserem
ewigen Heil, das uns in Christus verbiirgt
ist. In Rém 8,1 wird eindeutig dargelegt,
dass es kein Verdammungsurteil fiir dieje-
nigen gibt, die in Christus Jesus sind, doch
in unserer Stelle im Jakobusbrief ist vom
Weg der Freiheit und des einféltigen Ge-
horsams gegeniiber dem Wort Gottes die
Rede. Was wir sagen oder mit Worten
bekennen, sollte mit unserem Lebensstil
iibereinstimmen. Jakobus hat bereits zuvor
von der Zunge gesprochen und wird darauf
in spateren Kapiteln zuriickkommen. Unser
Bekenntnis mit dem Mund und unser prak-
tisches Verhalten sollten miteinander in
Einklang stehen. Johannes ermahnt uns als
geliebte Kinder: Lasstuns nicht mit Worten
(mit der Zunge), sondern als entsprechend
Handelnde und Wirkende lieben (siche 1Jo
3,18). Hier setzt Jakobus beide Verben,
»reden« und tun«, in die Verlaufsform der
Gegenwart. Sie stehen miteinander in
Einklang und sollten im praktischen Ver-
halten aufeinander abgestimmt sein. Wir
stellen anhand der nédchsten Aussage des
Jakobus fest, dass Gott ein gerechter Rich-
ter ist — ein Titel, der sich in 2Tim 4,8 auch

bei Paulus findet. Das Gesetz der Freiheit
wird ein gerechtes Urteil fdllen, wobei
unsere jetzige Lebensfithrung spiter am
Tag der bema angesprochen werden wird.
Wie kann ein Mensch, der nicht barm-
herzig oder riicksichtsvoll gewesen ist,
Gite erwarten? Fiir Christen gilt: Lasst uns
wihrend dieses Lebens unsere Kleider so
weben, wie wir sie selbst gern in der Ewig-
keit tragen wollen.

13 In V. 13 wird uns ein unfreundlicher
und unbarmherziger Mensch vorgestellt.
Am Tag der Beurteilung wird er gerettet
werden, doch so wie durchs Feuer. Indem
wir dies wissen, geziemt es uns mit Si-
cherheit, barmherzig zu sein. Mit anderen
Worten: Wir sollen die Gnade Gottes an
Mitmenschen — Glaubige wie Siinder —
weitergeben, denn die Barmherzigkeit
triumphiert iiber das Gericht. Die Welt
bezeichnet denjenigen, der keine Barm-
herzigkeit erweist, als herzlos.

V. Glaube und Erprobung (2,14-26)
Die Friichte eines titigen Glaubens ernten

14 Mit diesem Vers beginnt eine Erorte-
rung iiber Werke und Glauben, vielleicht
die zentrale und wichtigste Botschaft
dieses von Jakobus geschriebenen Bu-
ches, wobei dieser hinfiihrende Abschnitt
von denjenigen, die den Schreiber miss-
verstehen, kaum geschétzt worden ist.
Jakobus befasst sich nicht mit Recht-
fertigung aus Glauben, sondern mit Glau-
ben und Werken, denn wenn sie nicht
miteinander tibereinstimmen, ist unser
Glaube tot. Dies hilt er ja auch eindeutig
fest: »Der Glaube (ist) ohne die Werke
tot« (vgl. V. 20.26). Das ist der Abschnitt,
worauf Luthers Ausdruck »eine stroherne
Epistel« zuriickgeht. Er konnte die pauli-
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nische Wahrheit von der Rechtfertigung
aus Glauben und die Forderung des Jako-
bus nach einem Glaubenserweis durch
Werke nicht miteinander vereinbaren. Sie
scheinen im Gegensatz zueinander zu
stehen, doch wir werden herausfinden,
dass sie sich vielmehr ergénzen.

Nun gehen wir zur Anwendung iiber,
nachdem wir in V. 13 zu einer Schluss-
folgerung gekommen sind. Zunichst er-
innert er mit »meine Briider« ein weiteres
Mal an das tatsdchlich bestehende Verhalt-
nis. Es geht also um Familienwahrheiten
unter Gotteskindern. Er tritt fiir Echtheit
unseres im praktischen Verhalten erwiese-
nen Bekenntnisses ein. Glaube und Werke
gehodren untrennbar zusammen. Die Echt-
heit des verborgenen Glaubens erweist sich
in unserem Verhalten in der Offentlichkeit.
Glaube ist natiirlich von Nutzen, wenn er in
nachpriifbaren Werken praktiziert wird,
und kann nur anhand des sichtbar Gewor-
denen beurteilt werden. In diesem Vers gibt
es jedenfalls zwei Fragen. Die zweite lau-
tet: »Kann etwa der Glaube ihn erretten?«
Nun ist der Glaube aber verborgen, und ein
Urteil unsererseits dariiber, ob ein anderer
ihn besitzt, kann nur auf dem beruhen, was
wir sehen. Glaube ist unbestreitbar von
Nutzen, er wirkt und erweist als tatsdchlich
existierender Sachverhalt seine Echtheit.
Wir konnen den Beweis sehen. So wie wir
imstande sind, einen Fruchtbaum zu identi-
fizieren, wenn wir die Frucht sehen, war
die ungeziigelte Zunge in 1,26 ein hand-
fester Beweis, der die Heuchelei eines
Namenschristen entlarvte. In diesem Vers
wird durch den Auflenstehenden nach der
gleichen Richtschnur eingeschéitzt, ob
Glaube vorhanden ist. Wenn das Werk
unserer Hande oder der Weg unserer Fiille
nicht mit dem Wort Gottes tibereinstimmt,
stellt sich die Frage: Wo ist der Beweis des
Glaubens?

15-17 Nun wird ein anderes, sich erneut
mit einem handfesten Beweis befassendes
Beispiel angefiihrt, dem nichts entgegen-
zusetzen ist. Ob es nun ein Bruder bzw.
eine Schwester im natiirlichen oder geistli-
chen Sinne ist — die Not ist bekannt und
erfordert rasche Hilfe: Sie brauchen Nah-
rung und Kleidung. Was wird der Namen-
schrist tun? Wenn er bzw. sie Glauben hat
und bei der Linderung der Not Hilfestel-
lung geben kann, dies aber unterlésst, ist
der bekannte Glaube wertlos, ja, er ist gar
nicht vorhanden, er ist tot. Glaube, der sich
nicht in guten Werken erweist, gleicht
letztlich einem Leichnam. Dies beinhaltet
die Schlussfolgerung von V. 17.

18-20 Weitere praktische Beispiele werden
von Jakobus gebraucht, um zu zeigen, wie
abwegig es ist zu sagen, wir hétten Glau-
ben, wenn wir keinerlei handfeste Beweise
dafiir liefern. Glaube wirkt — er kann nicht
anders, als in Not zu handeln. Wer als
Bekenner auftritt, ohne mit den Bediirftigen
seinen Besitz zu teilen, leugnet das abge-
legte Bekenntnis. Wenn am Baum keine
Blitter oder Friichte zu sehen sind, ist er
abgestorben. Jakobus stellt fest: »Mein
Glaube ist sichtbar und wirkt.« V. 19 fiihrt
die Erorterung fort. Wiederum gibt es in
diesem Vers zwei Arten des Glaubens:

1. der Glaube eines Menschen und

2. der Glaube eines Dédmons.

Beide akzeptieren die Wahrheit, dass es
einen Gott gibt, oder — wie einige Theolo-
gen sagen — dass Gott der Eine ist. Der
Glaube eines Damons lasst diesen schau-
dern (vgl. Konkordante), doch hinsichtlich
des fiir einen Personenkreis stehenden
Menschen, der jetzt als eitel oder leer be-
zeichnet wird, sagt Jakobus ironisch: »Du
tust wohl« — du gleichst den Damonen, fiir
die es keine Hoffnung gibt. Sie erkannten
im Land der Gadarener und in der Syn-
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agoge zu Kapernaum sogar Jesus in Seiner
wahren Stellung an. Thre diesbeziigliche
Aussage traf zwar genau zu, gab ihnen aber
keinerlei Anteil am rettenden Glauben.
Hier in V. 20 wird der Mensch, der zwar
Bekenner, aber unaufrichtig ist, als »leer«
(Konkordante) charakterisiert. Als fiir
Echtheit Eintretender appelliert Jakobus
mit ausdrucksstarken Worten: Oh Mensch,
erkenne doch, dass sich wahrer Glaube in
entsprechenden Werken zeigt! Als wahr-
haft Glaubiger erweist sich derjenige, der
dem freigebigen Gott dhnlich wird.

Von V. 21-26 fiihrt Jakobus zwei wiir-
dige Beispiele echten Glaubens an. Er
erwéhnt zunichst einen allgemein bekann-
ten Mann, den Stammvater der Juden, und
dann eine Frau, eine aufgrund ihres bemer-
kenswerten Glaubens ebenfalls wohlbe-
kannte Nichtjiidin: den als unseren Glau-
bensvater verehrten Abraham und Rahab,
die Hure, eine die Abgriinde der Siinde
kennende Frau. Beide stehen offensichtlich
im Gegensatz zueinander, werden aber
dennoch hier zusammen erwéhnt, um zu
zeigen, dass Glaube das Teil eines Reichen
oder Armen, eines Mannes oder einer Frau
sein kann. Ob gottesfiirchtig oder siinden-
verstrickt — Jakobus vermittelt allen seine
Botschaft, indem er entsprechende Fragen
stellt und beantwortet. Das Beispiel grof3-
ter Redlichkeit (ein Mann) und schlimms-
ter Verstrickung (eine Frau) eignet sich auf
vortreffliche Weise als Anschauungsunter-
richt dafiir, dass alle Charaktere erfasst
sind und alle den Glauben praktizieren
konnen. Nehmen wir zur Kenntnis, was er
iiber Abraham sagt. Als allgemein Be-
kannter wurde und wird dieser verehrt —
von seiner Generation und uns, den Nach-
geborenen. Juden und Angehérige der
Nationen halten grofe Stiicke auf ihn als
Glaubensvater. Es gibt unter den Aus-
legern der Schrift diejenigen, die vor-

bringen, dass Jakobus in diesem Brief
ausschlieBlich Juden anspreche. Zu den
von ihnen gebrauchten Argumenten gehort
u.a. dieser Ausdruck, Abraham, unser
Vater. Dabei mochte Jakobus lediglich die
Tatsache untermauern, dass Abraham
einen titigen Glauben hatte und bereit war,
sein Bestes zu geben, um die Echtheit
seines Glaubens unter Beweis zu stellen.
Jakobus wihlt als Begebenheit die Opfe-
rung seines einzigen Sohnes auf dem Altar.
Als sich Paulus mit dem gleichen Thema,
dem Glauben, befasst, verwendet er andere
Erfahrungen Abrahams im Verhéltnis zu
Isaak. Jede Priifung im Leben Abrahams ist
anders. Wiahrend Paulus in Rom 4 an den
Glauben Abrahams beziiglich der Geburt
Isaaks denkt, wird dieser in Hebr 11 hin-
sichtlich der Darbringung Isaaks als Opfer
betrachtet. Abraham glaubte, dass Gott aus
Erstorbenem Leben erstehen lassen konne,
und Gott ehrte ihn in diesen beiden Be-
gebenheiten.

22 Die Anwendung dieses titigen Glau-
bens im Erfahrungsbereich Abrahams dient
als Beispiel und ldsst sich anderweitig
wiederholen. Glaube ist wachstiimlich und
geht mit Werken einher. Glaube und Werke
gehoren zusammen und diirfen nicht von-
einander getrennt werden. Wahrend der
Glaube wichst bzw. sich vermehrt, werden
Werke sichtbar.

23 Die Bibel bzw. die heilige Schrift mit
ihren Verheilungen und deren Erfiillung
bildete die Grundlage des Glaubens Abra-
hams. Aufgrund der zwar einfachen, aber
nur dem Feinsinnigen zugénglichen Aus-
sage, dass Abraham Gott das Unmdgliche
und AuBergewdhnliche zutraute, empfing
er seinen Lohn:

1. Er wurde gerecht gesprochen und

2. er wurde Freund Gottes genannt.
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Dieser im Blick auf Abraham in 2Chr
20,7 gebrauchte Ausdruck, »Freund Got-
tes«, bezieht sich auf das ihm von Gott
Gegebene, in Jes 41,8 dagegen auf den
Gerechten aus dem Osten, den Vater der
Nationen, und auf das, womit Gott ihn
segnete. Abraham wurde so (Freund Got-
tes) genannt, weil er an Gott glaubte und
Ihm gehorchte. Er wurde zum Vorbild der
Glaubigen. Der Echtheitsbeweis des Glau-
bens kam im Akt des Gehorsams zum
Ausdruck. Dies ist nicht der Anfangs-
schritt, sondern eine von vielen Erfahrun-
gen des titigen Glaubens Abrahams.

24 Das gewahlte Beispiel zeigte, dass die
Werke und der Glaube Abrahams mit-
einander libereinstimmten. Abraham erfuhr
die Freiheit und Liebe des Gottes, den er
ehrte. Er fing an, Gott zu vertrauen und zu
glauben, als er von Gott berufen wurde, das
Leben in Mesopotamien aufzugeben und
mit seinem Gott zu wandeln. Sein Leben
war voller aufregender Erfahrungen und
Segnungen — von seiner ersten Glaubenstat
bis zu diesem weiteren Echtheitsbeweis auf
dem Berg Morija.

25 Ebenso lieB Rahab aus Jericho (einer
gottlosen Stadt) ihren Glauben an Gott
erkennen, indem sie

1. die Boten aufnahm und

2. sie auf einem anderen Weg wieder
hinauslieB.

In Hebr 11 bezieht sich ihr Glaube auf
die Aufnahme der Kundschafter, doch hier
ist nicht nur der Empfang an der Tiir, son-
dern auch gemeint, dass sie diese durchs
Fenster hinauslie. Dadurch verband sie ihr
kiinftiges Leben mit dem Volk Gottes.

26 Nunwird die Anwendung dieser beiden
unterschiedlichen Beispiele und eine be-
achtenswerte Schlussfolgerung hinzuge-

fiigt. Dem Glauben ohne Tat fehlt das
Leben, doch Glaube im Gehorsam gegen-
iiber Gottes Wort umfasst eine lebendige,
freudige Erfahrung.

VI. Glaube und Gebrauch der Zunge
3,1-12)

Es liegt nahe, diesen Abschnitt mit 1,19
(»langsam zum Reden«) zu verbinden, was
auch fiir den vorhergehenden Abschnitt
hinsichtlich einer Aussage des gleichen
Verses (»schnell zum Horen«) zutrifft. Das
Niéchstliegendere ist aber, ihn mit den
Schlussworten von Kap. 2 zu verbinden,
»auch (ist) der Glaube ohne Werke tot«.
Rettender Glaube ist lebendiger Glaube
und wird in Enthaltsamkeit offenbar wer-
den, was sich darin zeigt, dass jemand die
Zunge beherrscht (V. 2). Wir neigen stets
dazu, mit der Zunge flinker zu sein als mit
den Fiilen. Paulus war sich dessen genau
bewusst, als er schrieb: »... auf dass ich
nicht, nachdem ich anderen gepredigt,
selbst verwerflich werde« (1Kor 9,27).
Die Zusammenkiinfte der Gldubigen zu
den verschiedenen Zwecken, wie man sie
damals praktizierte und in der Apostel-
geschichte aufgezeichnet findet, gaben
Briidern die Gelegenheit, im groferen
Kreis zu der Versammlung zu sprechen.
Mit dieser Moglichkeit und dem damit
verbundenen Hervortreten derjenigen, die
eine Lehrgabe besaflen, ging die Gefahr
einher, eine Stellung einzunehmen, wofiir
der Betreffende nicht geeignet war. Auf3er-
dem gab es unter den aus dem Judentum
Geretteten die Tendenz, gesetzliche For-
men in das Evangelium hineinzutragen.
Vergleichen wir dazu den Streit in Antio-
chien, den etliche angezettelt hatten, »die
von Judda herabgekommen waren« (Apg
15,1 Konkordante). Im Blick auf sie wiirde
Jakobus schreiben: »... denen wir keine
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derartigen Befehle gegeben haben« oder
besser: »... denen wir keine Befehle gege-
ben haben« (Apg 15,24). Es hat den An-
schein, dass sie ohne Auftrag und ohne
Empfehlung »herabgekommen waren«.

1 Der Rat »seid nicht viele Lehrer (oder
Unterweisende)« ist kein Versuch, die
Rolle des Lehrers herabzusetzen. Er will
vielmehr denen, die gern Anwiérter fiir
dieses verantwortungsvolle Werk sein
mdchten, vor Augen stellen, dass sie per-
sonlich dafiir verantwortlich sind, ihr Werk
beurteilen zu lassen und dariiber am Rich-
terstuhl Christi Rechenschaft abzulegen.
Dann wird es zu einer Priifung des Werkes
aller Glaubigen kommen und eine wahr-
heitsgetreue Beurteilung dessen erfolgen,
was sie und warum sie etwas taten. Der
Lehrer oder Unterweisende wird eingehend
gepriift werden, eingehender als diejenigen,
die er lehrte. Jakobus z&hlt sich zu denjeni-
gen, die es sich zur Ehre angerechnet ha-
ben, das Wort Gottes und dessen Grundsit-
ze zur Erbauung und Belehrung der Glaubi-
gen zu lehren, wobei er seine personliche
Verantwortung dafiir empfand. 1Kor 3
umfasst ein hilfreiches Kapitel zu diesem
Thema, wo die Erbauung der Glaubigen an
erster Stelle steht und die Lehrer an den
Tag erinnert werden, an dem das Werk
eines jeden gepriift sowie beurteilt werden
wird. Dass Lehrer gebraucht werden, steht
nicht zur Diskussion, wobei der auferstan-
dene HERR der Gemeinde solche Gaben
gegeben (vgl. Eph 4,11; 1Kor 12,28.29)
und auch Jakobus ausgeriistet hat. Paulus
war »bestellt worden ... als Prediger (vgl.
Anm. Elberf) und Apostel ... ein Lehrer der
Nationen« (1Tim 2,7). Er bezieht sich in
2Tim 1,11; erneut auf seine Berufung. In
Hebr 5,12 wird eine traurige Zurechtwei-
sung ausgesprochen: »Denn da ihr der Zeit
nach Lehrer sein solltet, bediirfet ihr wie-

derum, dass man euch lehre.« Unreife
beraubte die Hebrderchristen der Lehrer.

Jakobus rit den Glaubigen daher nicht
davon ab, dieses wichtige Amt und Werk
zuiibernehmen. Er legt in Wirklichkeit dar,
dass es notwendig ist, diesen Dienst in
Ehren anzunehmen, aufgrund der herausra-
genden Stellung der Lehrer aber auch zu
beachten, dass sie die Lehre mit der tagli-
chen Umsetzung in die Tat schmiicken
miissen. Der Lehrer darf nicht nur schone
Worte machen, sondern muss im Leben ein
Beispiel des im Lehrdienst Verkiindigten
sein. Wahre Lehrer mit angemessenen,
lehrgegriindeten Botschaften sind von
grofler Bedeutung. Durch Lehre werden
bleibende Ergebnisse erzielt, von deren
Auswertung am Tag der Priifung Paulus in
ROom 14,10 im Blick auf Lehrer sowie
Belehrte spricht. Der Lehrer gleicht einem
Bauherrn und muss selbst priifen, ob die
von ihm erbaute Mauer trégt.

Der HERR wird in den Evangelien etwa
vierzigmal als Lehrer oder Meister ange-
sprochen. Aus diesen Schriften entnehmen
wir, dass Thn Schlichtheit, Aufrichtigkeit
und vortreffliche Schriftkenntnis kennzeich-
neten. Er lehrte das einfache Volk und
gebrauchte dabei eine Sprache, die sie
verstanden. Er konnte sich schon in jungen
Jahren mit den schriftkundigen Lehrern
unterhalten, was so weit ging, dass sie
staunten. Als Er sich spéter mit einem aner-
kannten Lehrer der Juden besprach und das
Besprochene anwandte, musste Er ihn
wegen seines Mangels an Erkenntnis und
Versténdnis behutsam tadeln (Joh 3,10). Die
Kunde von dem HERRN verbreitete sich so
sehr, dass sogar die sich Thm Entgegen-
stellenden anerkannten, Er sei der von Gott
gekommene Lehrer. Paulus mag aus Gama-
liels Schule hervorgegangen sein, Nikode-
mus mag die Stellung eines fithrenden
Lehrers erlangt haben, doch sie alle erkann-
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ten an, dass Er von Gott gekommen war. Er
war anders. Der nachahmungswiirdige
Lehrer muss der Herr Jesus selbst sein.

Der folgende Vers lésst sich zwar auf
alle anwenden, hat aber eine besondere
Bedeutung fiir den Lehrer. Wenn Jakobus
»der ist ein vollkommener Mann« schreibt,
gebraucht er das Wort anér und nicht
anthrépos. Anérbezeichnet einen Mann im
Gegensatz zur Frau, wohingegen anthropos
gewohnlich Mann und Frau einschlieBt.
»Ein vollkommener Mann« bezieht sich
demnach in besonderer Weise auf einen
Lehrer. Wenn wir den Vers sinnbildlich
betrachten, wozu uns der Zusammenhang
veranlasst, verkorpert die Zunge den Lehr-
dienst unter den Gliedern der Versamm-
lung. Die folgenden Anmerkungen gehen
hauptséchlich, aber nicht ausschlieBlich in
diese Richtung.

2 Der Gedanke des Gerichts in V. 1 gehort
hierher, weil der Lehrer aufgrund seiner
Lehre straucheln oder den Horenden An-
sto} geben kann. Die betreffende Verant-
wortung sollte ihn zum Nachdenken darii-
ber fithren, ob er begabt und beféhigt ist,
angesichts des Tages der Rechenschafts-
legung zu lehren. Lehrer dhneln Hirten
dahingehend, dass sie fiir das Wohl der
ihnen Anvertrauten verantwortlich sind.
Dieser Vers deutet an, dass es um Anstof3
nicht nur durch Worte, sondern auch durch
den Lebensstil des Lehrers geht: »Wir alle
straucheln oft.« Obwohl Versagen im
Leben des Gldubigen nicht zwangslaufig
auftritt, ist jedes Herz in gewisser Weise
geneigt zu straucheln, besteht eine natiirli-
che Tendenz, zu Fall zu kommen. Mit
»oft« (vgl. »in vielen Stiicken« Tillmann)
kommt der grofle Bereich zum Ausdruck,
worin Versagen auftreten kann, wihrend
der Gebrauch des Prisens (»straucheln«)
darauf hindeutet, dass die Tendenz all-

gegenwartig ist. Der Lehrer muss so leben,
dass er das moralische Recht hat, andere zu
lehren. Wenn eine Gemeinde die gottliche
Wahrheit nicht kennt, empféngt der Lehrer
ein schwereres Urteil als sie. Daher ist das
von ithm Gesagte fiir die Gemeinde sehr
bedeutsam.

Der Lehrer ist besonders gefdhrdet, im
Wort zu straucheln. Wenn er nicht mit dem
im Unrecht ist, was und wie er lehrt, ist er
»ein vollkommener Mann«. Das Wort »voll-
kommen« wird hier offensichtlich nicht im
absoluten Sinne gebraucht, als hitte er
siindlose Vollkommenheit erreicht. Viel-
mehr schreibt es ihm die volle Reife christ-
licher Wesensart zu.

Die abschlieBenden Worte des Verses
beinhalten eine kithne Behauptung, eine
Aussage, deren Berechtigung er gleich
danach in V. 3-5 nachweist. Sie fiihrt das
Hauptthema des Kapitels ein: die Beherr-
schung der Zunge. Es ist iiberaus wichtig,
die Zunge zu beherrschen. Man sagt, dass
durch dieses Glied mehr Schaden ange-
richtet wird als durch jedes andere Glied
unseres Korpers. Die Zunge ist normaler-
weise unser an meisten gebrauchtes Glied
— hier dient sie der Verstindigung unter-
einander. Wir sind uns bewusst, dass es
andere Mittel der Weitergabe des Wortes
gibt. Jedes davon kdnnen wir hier in die
allgemeine Anwendung des von Jakobus
gegebenen Rates einbeziehen. Worum es
geht, ist offensichtlich: Die Worte und das
Leben des Lehrers diirfen nicht auseinander
klaffen. Es hat in Korinth scheinbar nicht
an Rednern gefehlt, doch nicht alle unter
ihnen waren Lehrer. Der wahre Lehrer gibt
keinen Ansto und lebt beispielhaft die
gelehrte Wahrheit vor. Er ist nie im Un-
recht mit dem, was er sagt. Solch ein
Mensch besitzt die Féhigkeit, »den ganzen
Leib zu ziigeln«, d.h. jedes seiner Glieder
unter Kontrolle zu halten.
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3-4 Wer die Zunge beherrscht, ist im-
stande, alle Bereiche seines Menschseins
zu beherrschen (vgl. Spr 6,2; 18,7; 21,23).
Damit nicht der Anschein erweckt wird, er
habe hinsichtlich eines solch kleinen Glie-
des iibertrieben oder tiberspitzt, trigt Jako-
bus einfache Vergleiche aus dem Alltags-
leben des gemeinen Volkes zusammen, um
zu veranschaulichen, worum es ihm geht:
der Zaum im Maul eines Pferdes und das
Steuerruder eines grofen Segelschiffes. Sie
haben eines miteinander gemein: Die Tat-
sache, dass sie klein sind, tduscht iiber die
Macht in den Hénden dessen hinweg, der
sie kontrolliert. Der wichtige Aspekt ist
nicht das Vorhandensein des Zaumes und
des Ruders, sondern die Tatsache, dass es
eine fithrende Hand gibt: »... damit sie uns
gehorchen ... wohin irgend der Trieb des
Steuermanns will«. Ein dritter Vergleich,
ein sehr kleines Feuer (wir konnten fast
sagen: ein Funke) in einem grofen Wald,
wird spéter eingefithrt, um das Zerstoreri-
sche einer kleinen, aufler Kontrolle gerate-
nen Kraft zu veranschaulichen. Jedes dieser
Beispiele wird durch den Ausruf »siche«
eingeleitet. Einerseits wird damit ein leicht-
fertig geduBerter Einwand widerlegt, wo-
nach die Behauptung am Ende von V. 2
eine Ubertreibung und weit hergeholt sei,
andererseits wird unsere Aufmerksamkeit
auf einen sehr beeindruckenden Anblick
gelenkt.

Bei der Beherrschung eines Pferdes
mittels des Zaumzeugs geht es um einen
bewihrten wie auch allgemeinen Grund-
satz: »Den Pferden legen wir die Gebisse in
die Méuler.« Das Verb »legen« steht im
Prisens und zeigt damit eine anerkannte,
iibernommene Verfahrensweise an. Wer
danach handelt, hat Erfolg. Wer auch im-
mer ein Pferd beherrschen mochte, erreicht
es durch dieses Mittel. Obwohl sich der
Grundsatz allgemein anwenden ldsst, denkt

Jakobus nicht an das gleichmiitig dahin-
trottende Zugpferd oder an den fiigsamen
Traber, sondern an das jeglicher Gefahr
spottende Ross. Seine Stirke ist grof3 (Hi
39,19; Ps 147,10), sein Mut unbezdhmbar
(Hi 39,20-25; Jer 8,6.16). Was das Pferd
anbetrifft, fiigt es sich nicht, weil es dem
Kavalleristen gefallen mdchte, sondern
vielmehr, weil dieser Gebissstange und
Zaum in der Hand hat.

»Siehe auch« leitet die zweite Beweis-
fithrung ein. Jakobus stiitzt sich nicht auf
ein Einzelzeugnis. Der Vergleichspunkt
wird bei Luther durch die grammatische
Konstruktion »... ob sie wohl ... werden sie
doch ...«hervorgehoben. Ein auBergewdhn-
lich groBes Schiff, das alle Segel gesetzt
hat und von heftigen Winden getrieben
wird, bietet einen ehrfurchteinfloBenden
Anblick. Dennoch wird auch dieses von
einem relativ kleinen Steuerrad oder Ruder
auf Kurs gehalten. Der Steuermann be-
stimmt den Kurs, weil er das Ruder be-
herrscht.

Einige Ausleger haben in diesen Versen
ein Gleichnis angedeutet gefunden: Die
Tatsache, dass das Pferd den inneren Drang
zum Vorwiértsstiirmen empfindet, entspre-
che der Stirke des Eigenwillens und der
Widerspenstigkeit der Natur Nichtwie-
dergeborener. Die Stiirme, die das Schiff
hin und her werfen, stellten die Stiirme
widriger Umsténde dar. Mit weisen Worten
kann der Einzelne oder die Gemeinde
sicher hindurchgefiihrt werden. Obwohl die
Anregung interessant und treffend ist, wird
dieser Gedanke hier nicht entfaltet.

5 Imeinleitenden Satz beginnt Jakobus mit
der Anwendung. Zunéchst bemerkt er nur,
dass die Zunge ebenfalls »klein« ist. Er
spricht eine Warnung aus, indem er das
Wort »rithmt sich« gebraucht, denn Riih-
men ist selten geistlichen Ursprungs, son-
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dern vielmehr Frucht des Stolzes und der
Selbstiiberschitzung. Seine Aussage ist
vollkommen allgemein gehalten. Er
schreibt weder Einzelpersonen noch
menschlichen Stdnden, sondern der
menschlichen Zunge allgemein die Schuld
zu: »Die Zunge ... rithmt sich groBer Din-
ge.« Wie sehr erinnert dieses Wirken der
Zunge an die Uberheblichkeit des kleinen
Horns (Dan 7,8.25; 11,36) und des Tieres
aus dem Meer (Offb 13,5), die sich beide
von der gleichen Quelle inspirieren lassen
(siche V. 6).

Im zweiten Teil des Verses fiihrt er
seinen dritten Vergleich ein, das Wiiten
eines Waldbrands, den ein Funke unbe-
kannter Herkunft ausgelost hat: »Siche,
welch kleines Feuer! Welch einen groflen
Wald ziindet es an!« Es geht um ein Bild
der Zerstérung. Ein solch kleines Feuer
kann in einem groBBen Wald enormen Scha-
den anrichten.

6 Das Beispiel und die Folgen sind furcht-
erregend, wenn wir die Anwendung be-
trachten: Die Zunge ist ein Feuer, sie »ist«
unter unseren Gliedern »gesetzt« (Urtext;
vgl. Elberfund »eingesetzt« Konkordante).
Wie schnell verbreitet sich das Bose auf all
die anderen Glieder unseres Leibes! Die
ersten beiden Veranschaulichungen zeigen,
wie die Zunge eine das Gute wirkende
Macht sein kann, wihrend die letzte erken-
nen lédsst, worin das Bose bestehen kann.
Es ist unbedingt erforderlich, dass der
Lehrer die Zunge beherrscht. So kann er
Freude am Leben haben und anderen hel-
fen, doch wie groB ist der Schaden fiir ihn
selbst und fiir andere, wenn seine Zunge
Destruktives weitergibt!

Curtis Vaughan schreibt iiber die Zunge
wie folgt: »Sie kann Menschen zur Ge-
walttat verleiten, aber auch zu den edelsten
Taten bewegen. Sie kann die Unwissenden

belehren, die Niedergeschlagenen ermun-
tern, die Trauernden trosten und auf die
Sterbenden beruhigend einwirken. Sie kann
aber auch den Geist des Menschen zer-
schlagen, den Ruf ruinieren, Misstrauen
und Hass verbreiten sowie Volker in den
Krieg stiirzen.«

Nachdem die Zunge mit dem Funken in
einem groflen Wald verglichen worden ist,
wird sie als »Welt der Ungerechtigkeit«
bezeichnet. Die zu all diesem féhige Zunge
ruht zwischen zwei Zahnreihen und zwi-
schen zwei Lippen, die sich 6ffnen und
schlieBen konnen. Es ist unbedingt notwen-
dig, dass der Lehrer die Zunge beherrscht.
Er muss passende Begriffe finden, um
seine Gedanken in Worte kleiden und
anderen Orientierung geben zu konnen.
Johann Albrecht Bengel stellte fest:
»Gleich wie die Welt des Menschen ein
Abbild des Alls ist, so ist die Zunge ein
Abbild der kleinen Welt des Menschen.«

Die Zwiespiltigkeit dieses Glieds ist
beunruhigend. Es kann ermuntern oder
verderben, kann helfen oder zerstoren.
Daher legt Jakobus dem die Lehrgabe
besitzenden Mann eindringlich ans Herz,
immer das Wohl der Menschen und nicht
ihren Untergang zu suchen.

Dieser Vers teilt uns mit, wie sehr die
Zunge zum Bosen neigt. Sie ist:

1. ein Feuer;

2. eine Welt des Bdsen — verderben-
bringend, indem sie dem Leben eine Wei-
chenstellung zum Bosen gibt und ihm
schon hier Eigenschaften der zukiinftigen
Holle verleiht.

»Ein Feuer« bezieht sich nicht auf ein
Herdfeuer fiir Heizzwecke, das eine ange-
nehme héusliche Atmosphdre schafft,
sondern vielmehr auf ein aufler Kontrolle
geratenes Feuer, das alles Brennbare
verzehrt und unbrennbaren Dingen nicht
wiedergutzumachenden Schaden zufiigt.
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Salomo beschreibt in Spr 16,27 den Ruch-
losen (vgl. Rev.Elberf) als einen stindig
nach Bdsem grabenden Mann. Er behilt
das Bose im Gedichtnis, und auf seinen
Lippen ist es wie brennendes Feuer, in-
dem er Zwietracht sit und gute Freunde
voneinander trennt. Das Zerstorerische
der Zunge macht vor nichts halt, wie
Salomo bemerkte.

Als Element des Bosen kann die Zunge
auch unsere gesamte Personlichkeit befle-
cken. Das Verb »beflecken« bedeutet »ei-
nen Makel hinterlassen«, den wir nicht
mehr entfernen konnen, sondern lebenslang
an uns tragen. So heiflt es von Ahasja, dem
Konig Israels, dem ein iibler Ruf anhaftete:
»Dieser handelte gottlos« (2Chr 20,35
Rev.Elberf). Ahab wiederum war als derje-
nige bekannt, der Israel zur Siinde verfiihr-
te (1Ko 21,22).

Die Zunge legt fest, wie das praktische
Verhalten einer Person aussieht, indem
sie der Redlichkeit anderer abtrigliche
Liigen ausspricht. Beispiele dessen waren
der Gebrauch von Liigen hinsichtlich
Johannes’ des Téufers, indem man be-
hauptete, er habe einen Dadmon (Mt
11,18), und gegen den Herrn Jesus ge-
richtete Liigen (Mt 11,19).

Die Zunge wird »von der Holle« entziin-
det. Dies ist wahrscheinlich ein Hinweis
auf »Gehennay, das Tal der Verbrennung
aulBlerhalb von Jerusalem, wo die Leiber der
missliebigen Siinder verbrannt wurden und
der Abfall der Stadt in Flammen aufging.
»Gehenna« kommt zwolfmal im Neuen
Testament, davon elfmal in den Evangelien
und letztmalig hier an dieser Stelle, vor.
Das Wort »Gehenna« wird hinsichtlich des
endgiiltigen Aufenthaltsortes des Teufels
gebraucht. Es ist (betriiblicherweise) mog-
lich, dass jemand von der Gehenna entziin-
det wird. Wer solchem Feuer verfillt, endet
in der Tat tragisch.

7-8 Jakobus zeigt in diesem Vers, wie
schwer dem Bosen der Zunge beizukom-
men ist. Er betrachtet die Natur, den Unter-
schied zwischen Mensch und wildem Tier.
Der Mensch wird zum Gebieter iiber alles
Lebendige in der Schopfung: die Tiere des
Landes, die Vogel der Luft und die Fische
des Meeres sind dem Menschen ausnahms-
los untertan gemacht worden. Doch die
Zunge, ein solch kleines Glied seines eige-
nen Korpers, kann er nicht beherrschen.
Dies verwundert sehr: Der Mensch ist
imstande gewesen, die allerwildesten und —
gefahrlichsten unter den Arten ungeachtet
thres Lebensbereichs — dem Land, dem
Meer oder der Luft — zu zdhmen und zu
bandigen, kann aber das kleine Glied, seine
Zunge, nicht beherrschen. In diesem Vers
beschreibt er ihre Wesensart: unstet, nicht
zu beherrschen und voll tédlichen Giftes.
Obwohl sie so klein und durch zwei Zahn-
reihen verborgen ist, bleibt sie unkontrol-
lierbar.

Obwohl dieser Vers die Féhigkeit des
Menschen vorstellt, jedes andere Mitge-
schopf zu beherrschen und zu béndigen,
ganz gleich, ob es Vogel, Landtiere oder
Fische sind und viele wilde sowie gefahr-
liche Arten dazu zéhlen, besitzt der Mensch
mit all diesem Geschick und dieser Kraft
ein sehr kleines Glied, das manchmal aul3er
Kontrolle gerdt. Was in V. 8 als Tatsache
festgestellt wird, ist ein vernichtendes
Urteil: Die Zunge kann kein Mensch bandi-
gen. Paulus bestitigt in seinen Schriften die
Notwendigkeit, stindig wachsam zu sein.
Wer seinen Leib beherrschen will, muss
fortwéhrend wachsam sein und sich in der
Selbstzucht {iben: »Ich zerschlage meinen
Leib« (1Kor 9,27). Fiir ihn bedeutete das,
dass der Drang, Unrecht zu tun, unterdriickt
werden musste. Wenn wir dem Drang
nachgeben, Verkehrtes zu sagen, missbrau-
chen wir unsere Zunge. Die Zunge als zu
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unserem Korper gehorendes Glied ist zwar
klein, besitzt aber dennoch ein méchtiges
Potential zum Guten oder Bdsen hin. Der
Christ hat zwei Naturen, wobei eine davon
stark zum Bosen und die andere zum Guten
hin tendiert. In diesem Vers ist das Bdse in
ihm nicht zu bandigen. Es ldsst sich nicht
mehr durch dem Wesen nach gute Grund-
sitze einddmmen, sondern verbreitet ganz
im Gegenteil moralisches Gift. Dieses Wort
»Gift« wird in 5,3 mit »Rost« wiederge-
geben (vgl. »Atzgift« Konkordante). Pau-
lus, der in Rom 3,13 aus Ps 140,3 zitiert,
bezeichnet es als tddliches Otterngift.
Welch ein verheerender Schaden wurde
Israel in Massa und Meriba zugefiigt!
Welch einen Verlust erlitt Mose, indem er
seine Zunge falsch gebrauchte!

9 In V.9 kommen wir auf die Gebrauchs-
moglichkeiten unserer Zunge zuriick. Mit
ihr kann man Gott preisen und Seine véter-
liche Fiirsorge anerkennen, andererseits
aber auch so weit gehen, dass man den
Menschen flucht, der nach dem Bild Gottes
geschaffen wurde. In der anderen Lesart
dieses Verses wird der Titel mit »Gott, der
Vater« (vgl. 1,27; vgl. auch Luther ‘12 und
Anm. Jerusalemer) wiedergegeben. »Herr
und Vater« kommt nur bei Jakobus vor und
zeigt seine Wertschitzung fiir die Herrlich-
keit des Herrn Jesus. Er ist Gott gleich.

10 In V. 10 folgt eine eindringliche Er-
mahnung. Der dieses unstete Glied beher-
bergende Kifig, der Mund, wird ge-
braucht, um zu zeigen, wie zwiespéltig die
Zunge sein kann. Sie kann segnen und
gleichzeitig fluchen, sodass der Appell des
Jakobus aufgrund ihres Potentials ener-
gisch ausfallt. Er veranschaulicht dann
anhand der Natur, wie abwegig dieses
Auseinanderklaffen ist. Er stellt Fragen,
deren Antworten offensichtlich sind. An-

hand der Natur zeigt er, wie widerspriich-
lich unser Verhalten ist. Dabei betrachtet
er Gegensatzpaare: Frisches und salziges
Wasser aus der gleichen Quelle? Unmdg-
lich! Ein oliventragender Feigenbaum?
Niemals! Er antwortet in V. 12: Auch kann
eine salzige Quelle kein frisches Wasser
hervorbringen. In der Natur kommt dies
nicht vor. »Lehrt ... (denn) nicht die Natur
selbst?«. Wie kann dann die Zunge eines
Christen vom Schlechten und zugleich
vom Guten bestimmt sein? Die Antwort ist
eindeutig: Die Zunge wird jeweils das
hervorbringen, was ihr die alte bzw. neue
Natur gebietet. Welche Natur ist stiarker?
Offensichtlich diejenige, die genédhrt und
gesund erhalten wird. Wir tun demnach
gut daran, die neue Natur zu ndhren und
wirken lassen, damit die alte in den Tod
gegeben wird. Was die Zunge hervor-
bringt, richtet sich nur danach, welche der
beiden Quellen stérker ist. Wahr ist folgen-
der Ausspruch: »Deine Sprache verrit
dich« (vgl. Mt 26,73; Rev.Elberf).

11 Es werden eine Reihe der Natur ent-
nommener Fragen aufgeworfen, deren
Antworten offenkundig sind:

1. aus der Geologie (V. 11): Ein Fels-
spalt wird zur Quelle. Das Wasser fliefit
heraus und ist entweder siil oder bitter — je
nachdem, wie die Quelle beschaffen ist.
Das verheilene Land wurde als Land der
Wasserquellen bezeichnet. Der Fels, wo-
raus sie sprudelten, bestimmte die Qualitat
des Wassers, wie in Elim oder als Gegen-
beispiel in Mara.

2. aus dem Gartenbau (V. 12): Feige,
Olive, Weinstock — alles Gewéchse, die
unterschiedliche Erzeugnisse hervorbrin-
gen. Die Frucht wird durch die Art des
Baumes bestimmt.

3. aus der Gesellschaft: So ist es in der
menschlichen Gesellschaft, darum geht es
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in der Anwendung, wenn auch in Frage-
form.

Aus der Geologie. Die Wasser von Mara
waren bitter, ungesund und giftig, doch das
Wasser aus dem Felsspalt wies andere
Merkmale auf: gesund, sii und im Uber-
fluss vorhanden. Das Charakteristische des
Wassers findet sich in der Beschaffenheit
des Felsens wieder. Anhand der Bestand-
teile des Wassers kann man beurteilen, wo
es herkommt. Die Frage, die Jakobus auf-
wirft, muss mit Nein beantwortet werden:
Eine Quelle sprudelt nicht aus der gleichen
Offnung sowohl siifies als auch bitteres
Wasser hervor.

Nachdem eine rhetorische Frage aufge-
griffen wurde, erwartet man eine entschie-
dene Verneinung. Es ist falsch, von einer
Quelle siies und stinkendes Wasser zu-
gleich zu erwarten. In V. 11-12 befinden
sich rhetorische Fragen. Beide miissen mit
Nein beantwortet werden. Die Beispiele
entstammen der Natur und sind jedem
wohlbekannt. Man kann nicht Salz- und
StiBwasser aus der gleichen Quelle oder
dem gleichen Spalt hervorsprudeln lassen.
Israel stellte fest, dass das Wasser von
Mara bitter war (2Mo 15,23) und fand
wiederum in Jericho heraus, dass das Was-
ser in seinem natiirlichen Zustand unge-
nieBbar war (2K& 2,19-21).

Die meisten Texte erwdhnen keine »Quel-
le« (vgl. Luther ’56, Menge, Ziircher,
Schlachter, Jerusalemer und GN) bzw.
keinen »Brunnen« (vgl. Luther *12). Salzi-
ges kann kein siiles Wasser hervorbringen.
Im Salzmeer (Toten Meer) tief im Siiden
des Landes kann sich kein Leben halten.
Das Wasser aus den Quellen ist sehr
schwefelhaltig, was zweifellos daran liegt,
dass der Jordan zwischen Felsen vulka-
nischen Ursprungs hindurchflieit. Auler-
dem ist es abgestanden und brackig. Man
kann sich damit nicht einmal ordentlich

waschen, und wenn ein Tropfen ins Auge
kommt, schmerzt dies auBerordentlich. Wie
im Gartenbau, so auch in der Geologie: Die
Natur wird von Stetigkeit bestimmt und
hilt sich an die ihr gegebenen Gesetze.

12 Aus dem Gartenbau. Der Gedanken-
gang ist logisch, sodass die Antwort leicht
gefunden wird. Ein Feigenbaum trigt nur
Feigen, demnach ist die Schlussfolgerung
eindeutig: Keine Quelle bringt unterschied-
lich beschaffenes Wasser hervor. Es ist
entweder salzig oder frisch, aber nicht
beides. Die gewdhlten Beispiele erkldren
die Grundregeln bzw. Gesetze der Natur.
Jakobus betritt den Obstgarten mit einer
Frage, deren Antwort offensichtlich ist: Ein
Feigenbaum tragt Feigen, nicht Oliven; ein
Weinstock bringt keine Feigen, sondern
Trauben hervor. Israel wurde mit Baumen
eines Obstgartens verglichen, der von
einem guten Landmann bestellt wurde,
doch es brachte nicht die rechten Friichte.
Der einfache Vergleich veranlasst uns zu
iberpriifen, was wir fiir den Meister her-
vorbringen. Die dem Naturgesetz entnom-
mene Anwendung wird fiir uns zusammen-
gefasst: Daher kann keine Quelle sowohl
salziges als auch frisches Wasser hervor-
bringen. Die RV betont nachdriicklich die
Unméoglichkeit, dass Salziges und Frisches
aus der gleichen Quelle hervorsprudeln:
»Auch kann salziges Wasser kein siifles
hervorbringen«.

VII. Glaube und Werk des Versuchers
(3,13-4,12)

Vor dem Hintergrund dieser Beispiele aus
der Natur zeigt Jakobus, dass es in der Welt
der Schopfung Gesetze gibt, die unver-
géinglich und unwandelbar sind. Der Natur
ist Vermischung zutiefst zuwider. Daher
wendet er das Gesagte in V. 13-17 auf das
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geistliche Leben an und unterscheidet zwei
Arten der Weisheit: irdische (V. 13-16) und
himmlische (V. 17).

13 Aus der Gesellschaft. Es geht um die
Frage der Selbstpriifung. Wir sollen unsere
Erkenntnis priiffen und, wie wir sie im
taglichen Leben zum Ausdruck bringen.
Ein Lehrer muss nicht nur sein Thema
beherrschen, sondern muss auch entspre-
chend der Malstibe seiner Erkenntnis
leben. Den weisen und erkenntnisreichen
Menschen wird man anhand seiner Werke
erkennen. Sein Wandel wird mit Sanftmut
der Weisheit einhergehen. Daher wird er
nicht nur Erkenntnis besitzen, sondern
wird, weil er weise ist, seine Erkenntnis
auch in der Praxis seines tiglichen Verhal-
tens unter Beweis stellen. Der Betreffende
zeichnet sich nicht nur durch natiirliche
Fahigkeiten, sondern letztlich durch gute
Werke aus. Er hat Erfahrung sowie Ver-
stindnis und ist befahigt — ein tauglicher
Lehrer, reich an Erkenntnis und in der
Praxis bewéhrt. Ein guter Lehrer sagt nie:
»Handle nach meinen Worten«, sondern
vielmehr: »Handle nach meinen Taten.«
Was er als Lehrer aufbaut, tragt ihn selbst.
Sein Leben stimmt mit seiner Lehre iiber-
ein. Der von Jakobus gebrauchte Ausdruck,
»guter Wandel« (d.h. Lebensfiihrung; vgl.
GN), bekriftigt seine lautere Gesinnung
und stellt einen lebendigen Beweis seiner
Lehre dar.

Die Anwendung dieser Beispiele aus der
Natur erfolgt in V. 14-16 mit verneinenden
und in V. 17 mit bejahenden Worten. In
V. 13 gibt es drei Eigenschaften, die in
einem guten Lehrer sichtbar sein sollten:
Weisheit, Erkenntnis und Werke, die durch
die Sanftmut der Weisheit zum Ausdruck
gebracht wurden.

So wie es in V. 13 drei fiir einen Lehrer
erforderliche Merkmale (Weisheit, Er-

kenntnis und wortgerechtes Verhalten) gibt,
werden in V. 14 drei unerwiinschte und
unangenehme Dinge genannt: Neid, Streit-
sucht und Liigen. Warum es diese gibt,
wird in der dreifachen Erkldrung von V. 15
angefiihrt. Die Weisheit, die nicht von oben
herabkommt, ist durch drei Grundsétze des
Bosen gekennzeichnet: irdisch, ungeistlich
und teuflisch. Dieser letztgenannte, mit
V. 16 endende Abschnitt wird in dreifacher
Hinsicht das Ergebnis und die Wirkungen
eines ungeistlichen Lehrdienstes beschrei-
ben: Neid und Hass; Streitsucht und Spal-
tung; Zerriittung und Gesetzlosigkeit.
Anhand dieser Fiille von Veranschauli-
chungen aus der Natur beginnt Jakobus in
seiner Anwendung V. 13 mit einer Frage:
Dieses Thema der Lehre durchzieht die
letzten Kapitel seines Buches. Wer ist
weise und erkenntnisreich unter euch? Er
zeige dies im praktischen Verhalten des
taglichen Lebens. Der Christ befindet sich
nicht hinter undurchdringlichen Mauern.
Die Allgemeinheit erwartet, dass er Weis-
heit und Erkenntnis zum Ausdruck bringt.
Der Gléaubige ist voller Erkenntnis und
sucht Wege, diese Schitze der Weisheit
und Erkenntnis zu erschlielen. In der Frage
des Paulus an die Gemeinde Korinth: »(Ist)
nicht ein Weiser ... unter euch?« (vgl. 1Kor
6,5) klang seine Missbilligung mit. Es
fehlte an verstdndiger Anwendung der
ihnen durch den Geist Gottes gegebenen
Gaben. Sie besaflen Erkenntnis, waren aber
arm an Weisheit, um sie praxisgerecht zum
Ausdruck zu bringen. Jakobus gebraucht
den allgemeinen, alles einbeziehenden
Begriff » Wandel«, um ihr personliches und
gemeinsames Zeugnis zu erfassen. Thre
Erkenntnis und Taten klafften auseinander.
In der Sanftmut der Weisheit kommt nichts
Nachgiebiges und Schwaches, sondern das
Gegenteil zum Ausdruck. Sie beinhaltet das
offensichtliche Kennzeichen eines starken,
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geistlichen Christen. Diese Weisheit, die
gewonnene Gotteserkenntnis zum Aus-
druck bringt, ist weder prahlerisch noch
streitsiichtig, sondern energisch, aber den-
noch sanftmiitig. Wir erinnern uns an ein
altes Sprichwort: »Es ist besser, vorauszu-
blicken als zurlickzublicken, doch am
allerbesten ist, Einsicht zu haben.« Daher
liegen dem Lehrer oder Unterweisenden
nicht nur die von ithm gebrauchten Worte,
sondern auch Art und Weise seines Lebens
sowie seine personliche Wirkung auf ande-
re am Herzen. Mit Einsicht gepaarte Er-
kenntnis wird sich in der Praxis beweisen
und die Wahrheit auslegen.

14 Dieser Vers entlarvt die falsche Hal-
tung und die falsche Methode. Der bittere
Neid gleicht den zu geistlichen Krankhei-
ten fithrenden bitteren Wassern von Mara
und ist eines jeden Gldubigen, geschweige
denn eines vor der breiten Offentlichkeit
stehenden Lehrers, unwiirdig. Das » Aber,
womit der Vers beginnt, steht im Gegen-
satz zu der erwiinschten Frucht von V. 13
(Weisheit, Erkenntnis, Sanftmut) und leitet
zu den drei unerwiinschten Sachverhalten
— Neid, Streitsucht (Mehrzahl im Original)
und Liigen — iiber. Die drei unerwiinschten
Ergebnisse sind irdischer, sinnlicher und
teuflischer Art. Es besteht ein scharfer
Kontrast zwischen den geistlichen und den
die Sinne ansprechenden Lehrern. Sie
stehen im volligen Gegensatz zueinander.
Der geistliche Lehrer gibt nicht nur gesun-
de Lehre weiter, sondern verkdrpert deren
lebendiges Beispiel, wahrend der andersar-
tige Lehrer von Neid statt von Milde be-
stimmt wird. Er ist selbstsiichtig, statt
freigebig mitzuteilen, und rithmt sich seines
eigenen Ichs, anstatt immer geringer zu
werden. Jakobus schreibt anhand tiefgriin-
diger Erfahrungen. Er hatte Lehrer beider
Arten kennengelernt. Bei dem einen waren

schlieBlich Freude und gute Frucht zu
finden, bei dem anderen Traurigkeit und
Trennung.

Indem er den Neid als bitter bezeichnet,
werden wir an brackiges, fauliges Wasser
erinnert, das, sobald man davon trinkt,
Krankheiten und Schmerzen hervorruft.
Eifersucht oder Neid wirken sich genauso
verderblich aus wie der Tod. Wer das
bittere Wasser des Neides besitzt, beraubt
sich personlich der geistlichen Gesundheit.
Noch viel schlimmer ist aber, dass er ande-
re trinken ldsst und geistliche Krankheiten
auslést, die sich wie ein allgemeines Ubel
ausbreiten. In 4Mo 16 begegnen wir dem
furchtbaren Ergebnis einer neidischen
Haltung, die das Weiterziehen des Volkes
Gottes verhinderte und die Sohne Levis
sowie Simeons in Tod und Untergang riss.
Sie waren namhafte Manner, wohlbekannt
und zu ihrer Zeit sehr einflussreich, doch
voller Neid und selbstsiichtiger Ziele.
Jakobus bezeichnet den Neid als bitter oder
widerlich, um uns daran zu erinnern, was
teuflischer Art ist. Das Charakteristische
des Teufels ist sich iibel gebardender Neid,
der andere erniedrigt, um das eigene Ich
aufzubauen.

Der Geist der Zwietracht, eine streit-
stichtige Haltung, wird durch Neid und
Eifersucht erzeugt. Wer darum kéampft, das
eigene Ich aufzubauen, demiitigt und rui-
niert andere. Andererseits gibt es einen
guten, von Paulus im Timotheusbrief be-
schriebenen Kampf mit folgenden Merk-
malen:

1. Kampf gegen die siindigen und
selbstsiichtigen Begierden in uns, die der
alten Natur angehoren;

2. Auferbauung des neuen Menschen,
indem man ihn mit der guten Speise des
Wortes Gottes und der guten Bewéhrung
im Glauben geistlich gesund erhélt.

Paulus betont dies mit verneinenden und
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bejahenden Worten, als er Timotheus,
seinem Sohn im Glauben, Ratschlédge gibt.
Negativ ausgedriickt sagte Paulus: »Die
ungottlichen und altweibischen Fabeln ...
weise ab« (1Tim 4,7). »Vernachldssige
nicht die Gnadengabe in dir« (V. 14). Posi-
tiv ausgedriickt sagte er: »Uber dich ... zur
Gottseligkeit« (V. 7); »bedenke dieses
sorgfaltig; lebe darin« (V. 15).

15 Die beiden Arten der Weisheit stehen
erneut einander gegeniiber. Dieser Vers
stellt die sogenannte Weisheit dieser Welt
ausfiihrlich dar. Zunichst wird sie mit
verneinenden (»nicht ... von oben«), dann
mit bejahenden Worten beschrieben:

1. irdisch: Sie ist von unten, was ihren
Ursprungsort angeht.

2. sinnlich: Sie ist ungeistlich und hat
dabei schlimme Auswirkungen. Als Speise
ist sie wertlos.

3. teuflisch: Sie kann aufihren Urheber,
den Teufel, zuriickverfolgt werden. Er ist
der Wahrheitsleugner und verkorpert den
Ursprung der Liigen sowie alles Bosen.

Der irdische Ursprung bezieht sich auf
die Wesenseigenschaft des Bereichs, der
»Welt« genannt wird. Von Natur aus und
aufgrund seines praktischen Verhaltens lebt
der Mensch in Feindschaft mit Gott. Seine
Gedanken des Herzens entbehren der gott-
lichen Wahrheit, wobei der sich selbst
iiberlassene Mensch jimmerlich umkom-
men wirde. Er denkt daran, auf Kosten
aller anderen Erdenbewohner sein Ich
aufzuwerten, und ruft damit Unsicherheit,
Reibereien und Streitereien hervor. Seine
Weisheit ist irdischer Art.

Daneben ist sie sinnlich. Statt auf das
Verbindende und Einigende hinzuwirken,
scheidet sie. Sie wird von einer gefallenen
Natur hervorgebracht, die das Gute sowie
GottgemafBe bekdampft und sich ihm ent-
gegenstellt.

AuBlerdem ist sie teuflisch. Die drei
Bezeichnungen zeigen eine absteigende
Tendenz an. Diese Weisheit ist ddmoni-
scher Art. Thr gemdB3 denken die Teufel
bzw. Ddmonen — den Gedanken Gottes
vollig entgegengesetzt und immer im Wi-
derspruch zu Gott sowie zu den Redlichen
unter den Menschen. Da sie teuflisch ist,
beruht sie auf Liige sowie Betrug — stets im
Gegensatz zu Gott sowie zur Wahrheit
stehend und auf Zerstérung abzielende
Praktiken des Bosen fordernd. Die Quelle
dieser teuflischen Weisheit hat bestimmte
Kennzeichen, die wir ohne weiteres heraus-
finden kdnnen (siehe V. 16). Wir tun gut
daran, uns daran zu erinnern, wie unser
Herr Jesus von den Merkmalen des einen
sprach, der ein Liigner und Morder ist
(siehe Joh 8).

Zwei Weisheiten in einem Vers — ohne
Zwischenzustand. Sie wird entweder vom
einen oder vom anderen bestimmt. »Eine
solche Weisheit« (Hoffnung; vgl. »diese
Weisheit« Ziircher und Tillmann) bezieht
sich auf »irdisch, sinnlich, teuflisch«. Hier
entlarvt Jakobus die falsche Weisheit. Er
befasst sich zundchst mit ihrer Quelle. Sie
ist im Gegensatz zur Weisheit himmlischen
Ursprungs irdischer Herkunft. Christus, der
von oben Gekommene, verkorpert die
Weisheit Gottes, die rein, friedsam und
kostbar ist. Diese irdische Weisheit wird in
absteigender Tendenz als irdisch, ungeist-
lich und teuflisch entlarvt: irdisch ihrem
Ursprung nach im Gegensatz zum Himm-
lischen und Reinen; ungeistlich, was ihre
Wesensart angeht — sie ist fleischlich und
fleischgemdl: teuflisch beziiglich ihrer
AuBerungen — voller Liigen, Gift und Bit-
terkeit. Was ihren Ursprung betrifft, kann
man auf eine verfluchte Erde verweisen.
Sie empfangt ihre Impulse von unten her
und beinhaltet all die verabscheuungs-
wiirdigen Bestandteile des Fluchs.
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16 Dies ist ein weiterer Vers, dessen
Erldauterungen helfen, die Quelle dieser
Weisheit anhand der von ihr hervorgerufe-
nen Wirkungen herauszufinden. Wo es
Neid und Boses — Wurzel und Frucht —
gibt, werden Zerriittung und gottlose
Praktiken zu finden sein. Weil der Teufel
beim Eintritt in die Zeitlichkeit neidisch
war, fiel der Mensch in Schande, geriet
die Natur in Unordnung. Der Mensch,
Adam, horte auf die teuflische Einfliiste-
rung und fiel in verderbliche Siinde. Eva
mag getduscht worden sein, doch Adam
nahm das Gift der Einfliisterung des Teu-
fels bewusst in sich auf und fiel in Schan-
de, die Nachwelt mit sich reiflend. Zu den
bitteren, seitdem geernteten Friichten
gehoren Neid und Unfriede. Neid fordert
Unfriede in der Offentlichkeit. Neid frisst
inwendig, doch Unfriede bzw. Krieg ist
duBlerlich sichtbar. Beispicle des Neids
lusterfiillter Menschen kommen {iberall in
der Schrift vor. Der Geist der Eifersucht
ist hartherzig und nimmt auf andere keine
Riicksicht. Er ist unsichtbar und im Innern
verborgen, wihrend Unfriede, den er
hervorbringt, &uBerlich sichtbar und
schidlich ist. Es geht nicht nur um eine
Auseinandersetzung, sondern letztlich um
Zerrittung und Spaltung. Unsere Bibel ist
voll von Beispielen, die Spaltung inner-
halb von Voélkern, Familien sowie Ge-
meinden beschreiben und alle auf die
Weisheit teuflischer Art zuriickgefiihrt
werden konnen. Der Teufel ist nach all
den Jahrhunderten noch immer der Wir-
kende und wird dies bleiben, bis Gott ihn
und alle zu ihm Gehdrenden endgiiltig
richtet. Dies ist der Geist der Gesetzlosig-
keit, der zur Verwirrung wie in Babel
fithrt (1Mo 11) und die Bosheit vermehrt
hat, die sich in der Welt und betriiblicher-
weise in christlichen Zusammenkiinften
weithin ausbreitet.

17 »Diese Weisheit« wird in ihre Bestand-
teile aufgegliedert. Aufs erste ist sie rein,
was man nicht als Beginn einer Aufzéh-
lung, sondern wesensmidflig verstehen
sollte. Hier geht es um wesensméfige und
substantielle Reinheit. All die anderen
beschreibenden Adjektive entstammen
dieser wesensmaBigen Reinheit und er-
wachsen aus ihr. Man kann die anderen
Merkmale nicht ohne die grundsétzliche
innere Reinheit besitzen. Sie kann ihre
Reinheit nicht verlieren. Sie ist himm-
lischen Ursprungs und kommt als Gabe
Gottes auf die Erde herab, sodass sie der
Bittende empfangen kann (vgl. 1,5.17).
Christus ist die Weisheit und Kraft Gottes
(vgl. die hilfreiche Anmerkung des Paulus
in 1Kor 1,24). Diese Weisheit ist rein, weil
Gott rein und heilig ist. Der Siindenfall in
Eden und der Ungehorsam des Menschen
konnten ihr nichts anhaben. Christus hat zu
reine Augen, als dass Er Ungerechtigkeit
ansehen konnte. Sein ist die Reinheit der
Erkenntnis und des Verstdndnisses. Rein-
heit kennzeichnete Sein Herabkommen auf
die Erde und Sein Wohnen oder Zelten
unter denen, die unrein waren. Mit dieser
Aussage soll ein weiteres Mal der heilige
Charakter der himmlischen Gabe fiir die
Welt gezeigt werden. Dieser Weisheit
wurde die Reinheit nicht nachtriglich
zuteil; sie ist von Ewigkeit her heilig und
rein. Aristoteles definiert diese reine Weis-
heit als das, was liber dem Gesetz steht und
besser als Gerechtigkeit ist.

Dies ist die Reinheit, die nicht nur in
zwischenmenschlichen Beziehungen zu
anderen ndtig ist, sondern uns auch vor
Gott stehen ldsst und uns gestattet, mit Thm
zu sprechen. Der Tod Christi ist das Heili-
gungswerk, das uns reinigt und reinhalt.
Diese Reinheit ist mit der Heiligkeit ver-
wandt, die das Wesen Gottes und ebenso
das vom HERRN vollbrachte und den
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Angehorigen Seines Volkes zugeeignete
Werk der Heiligung beschreibt. Petrus
spricht von ihnen als heiliger Nation, bevor
er sie eindringlich ermahnt, im Wandel
heilig zu sein. Johannes sagt uns, dass »Er
rein ist« (1Jo 3,3). In der Bergpredigt sagte
der Herr Jesus Christus in starker Anleh-
nung an Jakobus, dass diese Reinheit not-
wendig ist, um Gott schauen zu kénnen.

Dann werden die von ihr hervorgebrach-
ten Merkmale ausfiihrlich aufgefiihrt — wie
die Friichte eines Baumes, wie lebendiges,
siiBes Quell- oder Brunnenwasser:

1. Sieistfriedsam (eirénikos),d.h. »fried-
fertig« (Forester), immer bereit, nach Frie-
den zu verlangen und ihn zu fordern (siche
Ps 120,7). Der Friede ist so begehrenswert,
dass wir aufgefordert werden, ihm »nach-
zujagen« (Hebr 12,14), unauthérlich nach
ihm zu trachten. Diese himmlische Weis-
heit reagiert stets freudig, indem sie darauf
hinwirkt, alles auszurotten, was uns daran
hindert, Anteil am Frieden zu haben, ohne
einen Augenblick Kompromisse mit der
Siinde zu schlieBen.

2. Sie ist sanftmiitig, ohne Anstof3 und
behutsam, mild und {iiberaus besonnen,
weder gesetzlich noch schroff, sondern
duBerst riicksichtsvoll gegeniiber anderen.
Sie geizt nicht mit liebevoller Fiirsorge fiir
andere. Sie liebt den Frieden, will ihn aber
nicht um jeden Preis durchsetzen. Sie for-
dert einen gerechten Frieden. Solche Sanft-
mut wird von einem Altesten verlangt
(1Tim 3,3) und hilft beim Schlichten von
Auseinandersetzungen (Phil 4,5).

3. Sie ldsst sich nicht erbittern (ein nur
hier im Neuen Testament vorkommendes
Wort). Das Tor dieser Weisheit steht offen.
Dieses an sich seltene Wort kommt sonst
nirgends im Neuen Testament vor. Keiner
wird abgewiesen, sondern alle, die sich
dieser Weisheit zuwenden oder von ihr
beriihrt werden, verspiiren, welche Erfah-

rung ihnen bisher fehlte. Diese Weisheit
gibt hinsichtlich der Wahrheit nicht nach,
ist aber zu Zugestindnissen bei der Wah-
rung des Friedens bereit.

4. Sie ist voller Barmherzigkeit und
guter Friichte. Nun werden die Taten die-
ses Menschen beschrieben. Weisheit ist
voller Barmherzigkeit. Jakobus befindet
sich erneut am Beginn der Bergpredigt und
erinnert sich dabei der Lehre seines Herrn:
»Gliickselig die Barmherzigen« (Mt 5,7).
»... der Giite erweist auf Tausende hin«
(2Mo 20,6; vgl. »der ... Barmherzigkeit
erweist an vielen Tausenden« Luther *56).
Paulus sagt: »Christus Jesus (ist) in die
Welt gekommen ... Siinder zu erretten ...
aber darum ist mir Barmherzigkeit zuteil
geworden« (1Tim 1,15.16). Der Blinde
schrie: »Erbarme dich meiner« (vgl. Mk
10,47) und fand an der Quelle Barmherzig-
keit in iiberreichem Mal3e. Diejenigen, die
zu Jesus kamen, fanden nicht nur Barm-
herzigkeit in der Frage der Schuldbeseiti-
gung, sondern auch einen iiberschwéng-
licher Vorrat guter Friichte — die Frucht des
Geistes (Gal 5,20). Wenn sie sich nieder-
beugt, um zu helfen, lindert solche Barm-
herzigkeit den Schmerz selbst derjenigen,
die anderen Schmerz und Leid zugefiigt
haben.

5. Sie ist umparteiisch. Ermeut wird
dieses Wort im Neuen Testament nur von
Jakobus gebraucht. Es wird auch in ande-
ren Schriften selten benutzt, bedeutet aber
im Grunde »ungeteilt« und daher »nicht
schwankend« (vgl. Schlachter). Mit ande-
ren Worten: Sie nimmt stets die gleiche
Haltung ein — ungeachtet der vielen Unter-
schiede unter Menschen. Sie ist immer »die
gleiche«. Man stellt nie fest, dass sich diese
Weisheit Menschen gegeniiber launenhaft
oder willkiirlich verhidlt. Sie ist nie
Schwankungen unterworfen und erinnert an
den unseren Herrn Jesus bezeichnenden
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Titel: »... derselbe, gestern, heute und in
Ewigkeit« (vgl. Hebr 13,8). Er ist bestin-
dig, unverédnderlich und unwandelbar. Es
geht um den Gegensatz zum Zweifelnden
(1,6). Die sozialen, moralischen und geistli-
chen Unterschiede unter den Menschen
werden von dieser Weisheit ausnahmslos
iibergangen. lhre Haltung bleibt unver-
dndert — ob im Kontakt zu Reichen oder
Armen, Redlichen oder Schlechten, Reli-
gidsen oder anderweitig Orientierten.

6. Sie ist aufrichtig. Sie ist absolut
wahrhaftig. In ihr gibt es keine Vermi-
schung: Vielmehr besteht sie aus einem
Element, aus Wahrheit und Durchschaubar-
keit. Weisheit kann ausgewogen urteilen.
Sie ldsst nie Parteilichkeit — aus welchem
Grund auch immer — erkennen.

18 Der Ertrag der Weisheit ist Gerechtig-
keit. Hier geht es um die Ernte — uniiber-
troffen und in iberreichem Mafle. Was
Jakobus an Begriffen des Gartenbaus ge-
braucht, ist sehr ausdrucksstark. Wir sden,
damit wir ernten. All die Mithe beim Séen
und das geduldige Warten dienen einem
guten Ergebnis. Hier umfasst das Ergebnis
Frieden fiir die Friedensstifter — eine loh-
nenswerte Ernte!

In 1Jo 3,7 finden wir eine klare Aussage
hinsichtlich derjenigen, die Gerechtigkeit
praktizieren: » Wer die Gerechtigkeit tut, ist
gerecht, gleichwie er (der Sohn Gottes)
gerecht ist.« Diese anschauliche Sprache
wird von alt- und neutestamentlichen
Schreibern hdufig gebraucht. Jesaja sagt
z.B. im Mittelteil seiner Prophetie die
Zukunft der das Land Isracl umgebenden
Volker voraus und benutzt dabei oft den
auf folgendem Wort beruhenden Vergleich:
»Was irgend ein Mensch oder ein Volk
sden wird, das werden sie auch ernten«
(vgl. Gal 6,7). In Kap. 32 beschreibt er die
Naherwartung dieses Konig Israels, der

sich von diesen heidnischen Herrschern so
sehr unterscheidet. Er st oder regiert in
Gerechtigkeit, wobei die daraus hervor-
gehende Ermnte dem Segen Israels ent-
spricht. Der letzte Vers des Kapitels ist sehr
treffend: »Gliickselig ihr, die ihr an allen
Wassern sédet, frei umherschweifen lasset
den FuB} der Rinder und der Esel.« Dies
teilt uns etwas vom tiberflieBenden Segen
des Friedens mit, woran sogar die Haustie-
re Anteil haben. Die Menschen sden guten
Samen und ernten, sodass der Segen auch
andere erreicht.

Welch ein Unterschied zur Weissagung
in Am 6,12! Dort wird der Same der Siinde
und Ungerechtigkeit gesit. Es liberrascht
nicht, dass die Ernte voll von Bitterkeit und
Enttduschung gekennzeichnet ist. Was wir
sden, werden wir ernten. Wie ihre alttesta-
mentlichen Vorgénger machen auch die
neutestamentlichen Schreiber diesen
Grundsatz bekannt (vgl. 2Kor 9,10). Wenn
wir eine iiberreiche Ernte der Gerechtigkeit
anstreben, miissen wir den guten Samen
sden. In Hebr 12,11 bringen gediegene
Ziichtigung bzw. das Sden eines guten
Samens eine Ernte der Gerechtigkeit und
des Friedens fiir die dadurch Geiibten
hervor. Wer also eine gute Ernte des Frie-
dens einbringen will, muss erkennen: Es
gibt fiir die Glaubigen viel zu tun. Das
Werk des Séens kann schwierig sein, und
wenn man einen Bauer bei der Aussaat
beobachten wiirde, konnte man sehen, wie
sein ganzer Korper auf diesen Vorgang
abgestimmt ist — das mit den Hénden ver-
richtete Sden und sein Vorwirtsschreiten
stehen in Einklang miteinander, sodass der
gesamte Boden gleichméfig mit gutem
Samen bedeckt wird.

Die Wartezeit von der Aussaat bis zur
Ernte kann schwer sein, doch die Ernte
kommt mit Sicherheit. Wer Frieden, Liebe
und Gerechtigkeit sét, wird Gerechtigkeit
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ernten. Einige Exegeten nehmen Anderun-
gen an den die Ernte beschreibenden Aus-
driicken vor — eine durch Gerechtigkeit
hervorgebrachte Ernte bzw. eine aus Ge-
rechtigkeit und Frieden bestehende Ernte.
Die Begriffe »Ernte«, »Gerechtigkeit« und
»Friede« konnen alle in diesem Zusam-
menhang gebraucht werden. Obwohl die
Ernte in erster Linie dem Sdmann gehort,
kommen andere in deren Genuss. Wenn
wir eine Ernte des Friedens haben wollen,
miissen wir gerecht und gottselig in dem
jetzigen Zeitlauf leben. Obwohl Jakobus
die Naturgesetze verwendet, verschafft er
lediglich dem Grundsatz »was wir sden,
ernten wir« Geltung. Wenn wir auf das
Fleisch sden, werden wir Tod und Unter-
gang ernten, wenn wir aber auf den Geist
sden, werden wir Leben, Frieden und Freu-
de finden.

Das Werk des Friedensstiftens ist nicht
einfach, aber lohnenswert. Jakobus ver-
schafft dem allen bekannten und allen
verstindlichen Grundsatz anhand der Na-
turgesetze Geltung. Der Friedensstifter
fiirchtet sich nicht vor harter und schwerer
Arbeit, wobei sein Auge dem Auge des
guten Bauern gleicht, der einer iiberrei-
chen, guten Ernte entgegensicht. »Das
Werk der Gerechtigkeit wird Friede sein,
und der Ertrag der Gerechtigkeit Ruhe und
Sicherheit ewiglich. Und mein Volk wird
wohnen an einer Wohnstétte des Friedens
und in sicheren Wohnungen und an stillen
Ruhestitten« (Jes 32,17.18). Was wir séen,
ernten wir!

Nachdem Jakobus die falsche Weisheit
entlarvt hat, wendet er sich in V. 17 der
Weisheit zu, die von oben ist. Sie ist himm-
lisch, was ihre Quelle und Wesensart an-
geht. Sie steht im Gegensatz zu dem, was
irdisch, sinnlich und teuflisch ist.

Jetzt wird mit ausdrucksstarken Worten
das Positive betont: »Die Frucht der Ge-

rechtigkeit ... wird in Frieden denen gesit,
die Frieden stiften« (vgl. Anm. Elberf und
Rev.Elberf). Mag auch die Gnade noch so
weit gehen — von der Wahrheit, Heiligkeit
oder Gerechtigkeit gibt es keine Abstriche.
Der Same wird in Frieden gesét, die Frucht
oder die Ernte beinhaltet Gerechtigkeit. Der
kluge Mann, der vom Geist des Meisters
durchdrungen ist, wird den Samen gott-
seligen Lebens sden und sich iiber eine
Ernte des Friedens freuen. Es ist interessant
anzumerken, dass das Verb »sden« im
Passiv steht und damit das schone Bild des
Friedensstifters vermittelt, der sich als
Schnitter iiber die Ernte freut.

1 Jak 4 kann wie folgt eingeteilt werden:

V. 1-6: Unfriede — woher er kommt;

V. 7-10: Unterwerfung — welche Schritte
sie umfasst;

V. 11-17: Umgang miteinander und Un-
ternehmungen zukiinftiger Art.

»Kriege und ... Streitigkeiten« (pole-
mos und maché) sind Ausdruck des Un-
friedens. Polemos beschreibt einen
Kriegszustand, wéhrend maché einen
Kampf an sich bezeichnet. Es geht darum
zu bestimmen, aus welcher Quelle sie
kommen. Da es eine Weisheit gibt, die
von oben ist (3,17), deren Merkmale dem
Frieden dienen und deren Frucht Friede
ist, kann sie nicht der Ursprung sein.
Jakobus geht nun zur Betrachtung des
inneren Zustands liber. Philo, ein antiker
Sittenlehrer, schreibt iiber »diesen fort-
wihrenden Krieg, der unter den Menschen
herrscht und wie das tobende Meer hin
und her wogt«. Als sein Ursprung werden
von Jakobus die von innen kommenden
Begierden eines jeden Gldubigen aus-
findig gemacht. Er konnte sich der ersten
Zeit erinnern, als den Gldubigen alles
gemeinsam gehorte und sie ein Herz und
eine Seele waren (Apg 4,32). Diese Ver-
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héltnisse waren von kurzer Dauer. Von
auflen iiber die Gemeinschaft der Christen
hereinbrechende Verfolgung liel diese
eines Geistes sein, doch innere Streitig-
keiten und Kéampfe entsprangen einer
anderen Quelle. Jakobus weist auf ihre
von innen kommenden Begierden nach
selbstsiichtigen und fleischlichen Ver-
gniigungen hin. Einige Ausleger bringen
vor, dass mit »Kriege« hier Konflikte
aullerhalb der Versammlungen der Glau-
bigen bezeichnet werden. Der Verfasser
glaubt, dass Jakobus die innergemeindli-
chen Zustdnde unter Glaubigen darstellt.
Er sucht nicht den Anlass. Worum es ihm
vielmehr geht, ist der Ursprung, und bei
seinem Blick nach innen entdeckt er den
Unruheherd: »Kommen sie nicht aus den
Begierden in euch?« (vgl. Schlachter). Der
Urgrund der Siinde befindet sich in unse-
rem Herzen in Form von Liisten (Plural).
Es geht um fleischliche Begierden, die uns
des gottlichen Friedens berauben und
solche Ausmafle annehmen, dass sie die
gemeindliche Eintracht stéren.

Somit hat er die Frage nach dem Woher
beantwortet: Der Ursprung befindet sich in
unserem eigenen Herzen. Er fahrt dann mit
einer zweiten Frage fort: Kommen sie nicht
daher, dass ihr in euren eigenen Liisten mit
euren Mitgeschwistern fortwéhrend Krieg
fiihrt und gegen sie zu Felde zieht? Diese
»Liste« streben danach, das eigene Ich
aufzubauen und andere auf unredliche oder
redliche Weise herabzusetzen. Nachdem er
die verborgene Quelle herausgefunden hat,
entlarvt Jakobus das gebrauchte Mittel und
die sich daraus ergebende Enttduschung:
»lhr ... habt nichts«. Die verborgene Quelle
befindet sich in unserem eigenen Herzen,
wobei die von uns angestrebten stindigen
Vergniigungen der Einheit der Glaubigen
schédlich sein konnen und das Werk Gottes
behindern.

2 Dieser Vers ist schwierig auszulegen.
Die Handlungen werden offensichtlich
nicht der Reihe nach genannt. »Toten«
steht z.B. vor »neiden« (»etwas besitzen
wollen«). Erschreckend ist jedoch die
Ausdrucksstirke jedes aufgefiihrten Verbs.
Wer geliistet, begehrt mit bosen Absichten.
Die Lust wird jedes nur verfligbare Mittel
einsetzen, um ihr Ziel zu erreichen. Sie
wird von Neid und Eifersucht in unserem
eigenen Herzen entfacht. Ausdruck ihrer
iibermenschlichen Kraft ist der Mord, den
sie gutheifit. Selbst wenn die eigentliche
Tat nicht begangen wird, bleibt dennoch
die Bosheit in unserem Herzen. Nachdem
dies einmal seinen Lauf genommen hat,
beseitigen wir alle hinderlichen Umstinde
oder Menschen, damit die eigenen siindi-
gen Liiste befriedigt werden konnen.

Das siindige Verlangen — manchmal
unter dem Vorwand, die Wahrheit verteidi-
gen zu wollen — wird sich nicht zufrieden-
geben, bis es sein Ziel erreicht. Wer andere
durch unredliche Mittel ausschalten will, ist
ein Morder. David geliistete, doch damit
nicht genug: Er totete schlieBlich den Mann
der von ihm begehrten Frau. Das genuss-
bestimmte Leben fiihrt zwangsldufig zu
Krieg und Spaltung. Auf Vergniigungen
ausgerichtete Liiste fiihren einen stdndigen
Krieg, der letztlich bei Mord endet.

3 Wenn in V. 2 eine Gebetsarmut vorliegt,
dann geht es hier um unlauter motiviertes
Bitten, das keine himmlische Reaktion
bewirkt. Der Himmel ist nicht nur mit unse-
ren Worten, sondern auch mit unseren Moti-
ven vertraut. Es geht nicht nur um die Frage,
was wir erbitten, sondern vor allem um
unseren Beweggrund beim Bitten. Es ist eine
gute Ubung, in der Gegenwart Gottes zu
warten und sich durchforschen zu lassen.
Wenn das Gebetsanliegen dem personlichen
Vorteil und Genuss dient, bitten wir iibel,
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entfacht das lediglich unsere Lust. Der fort-
wihrende Gebrauch ichbezogener Begriffe
im Gebet ist unser nicht nur unwiirdig, son-
dern letztlich nutzlos und schédlich.

4 Er geht jetzt von der Erorterung iiber
unlauter motiviertes Gebet und der darauf-
folgenden Enttduschung, »ihr bittet und
empfangt nichts«, zum geistlichen Zustand
seiner Leser iiber. Anzeichen von Krank-
heit zeigten sich in der Beziehung zu Gott,
aber auch — wie wir feststellen — im Be-
stehen anderer Beziehungen. Deren Be-
schreibung durch Jakobus lisst erkennen,
wie schédlich sie waren. Die Tatsache, dass
nur die weibliche Form, »Ehebrecherin-
nen« (RV, J.N. Darby u.a.) gebraucht wird,
schlie8t die Briider bzw. Ménner nicht aus.
Diese Beschreibung weist sie wegen ihres
Verhaltens zurecht: Untreue gegeniiber
Gott, untereinander und gegeniiber einer
untergehenden Welt. Im Alten Testament
klagte Gott die Angehdrigen Seines Volkes
der Untreue an. Gott erscheint in der Rolle
des treuen Ehemanns (vgl. Jer 3; Hos 2-4;
Jes 54,5; 62,4.5). Er hatte sie umsorgt und
geliebt, doch sie hatten nicht nur aufbe-
gehrt, sondern sich auch noch mit anderen
vereinigt. Die Frage von V. 4 ist nicht an
die Unwissenden gerichtet. Vielmehr wer-
den diejenigen scharf zurechtgewiesen, die
es vorgezogen haben, ihren Gott zu verlas-
sen. Thre Freundschaft zu einer Welt, die
Seinen Sohn kreuzigte, und ihr Werben um
diese Welt aus Hoflichkeit machte sei zu
Feinden Gottes. Das Wort » Welt« schlief3t
wohl auch ihre Vergniigungsstitten ein,
doch da es um die heilige Beziehung der
Glaubigen zu Gott geht, hat es hauptséch-
lich, wenn auch nicht ausschlielich, mit
religiosen Aktivitdten zu tun.

5 Nun wird das Gewicht der Heiligen
Schrift hervorgehoben. Das Wort Gottes

stellt Forderungen und offenbart die
Wabhrheit. So werden die Leser z.B. in
1,26 aufgefordert, Bilanz zu ziehen,
stillzustehen und ihren Lebensstil zu
iberpriifen. Obwohl man die offensicht-
lich zitierten Worte mit keiner bekannten
Schriftstelle gleichsetzen kann, werden
dennoch im gesamten Alten Testament
Grundsétze dargelegt, wonach der eifern-
de Gott volligen Gehorsam und vollige
Liebe fordert. Das Alte Testament er-
innert uns oft daran, dass Gott die Ange-
horigen Seines Volkes liebt und eifer-
stichtig liber deren Liebe sowie Hingabe
wacht (siehe z.B. 5SMo 32,16). Gott liebt
uns nach Sach 8,2 mit glithendem Eifer
(vgl. Ziircher). Er duldet keinen Rivalen
neben sich. In einer anderen Lesart be-
steht der Vers aus zwei unterschiedlichen
Fragen: »Meint ihr, dass die Schrift ver-
geblich redet? Begehrt der Geist, den Er
(d.h. Gott) in uns wohnen lie, mit
Neid?« Der Verfasser gibt dem Wortlaut
der AV den Vorzug.

6 Dieservielleicht Spr 3,34 zitierende Vers
lasst erkennen, wer der Geber ist und was
Er gibt. Gott wird erneut als derjenige
geoffenbart, der den Demiitigen Gnade
gibt. Viele derartige Beispiele kommen in
der Schrift und im Leben Seines Volkes
heute vor. Seine Fiille ist noch immer
unermesslich. Sagte nicht der Heiland der
Frau am Brunnen: »Wenn du die Gabe
Gottes kenntest ... so wiirdest du ihn gebe-
ten haben, und er hétte dir ... gegeben« (Joh
4,10). Seine Gaben sind unverdiente Zu-
wendungen, und es lohnt sich, sie zu besit-
zen. Petrus ist es, der liber »den Gott aller
Gnade« (1Petr 5,10) schreibt. Als aus
Gnaden Errettete (Eph 2,8-9) stehen wir in
der Gnade (R6m 5,2). »Die Gnade und die
Wabhrheit ist durch Jesus Christus gewor-
den« (Joh 1,17). Diese Wahrheit war es, die
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Philipp Friedrich Hiller inspirierte, folgen-
de Zeilen zu schreiben:
Ich hatte nichts als Zorn verdienet
und darf mich Gottes Gnade freun;

Er hat mich mit sich selbst versiihnet,

Er wusch durch Jesu Blut mich rein.

Jetzt Gottes Kind, einst Gottes Feind!

Erbarmung hat’s so treu gemeint.

Die bei der Bekehrung erfahrene Gnade
besteht darin fort, dass sie den Demiitigen
stets reichlich zustromt und nie authdren
wird, jeder wieder auftretenden Not zu
begegnen. Sie hat keine Beschriankungen.
Gott befindet sich immer auf der Seite der
Demiitigen. Andererseits widersteht Gott
den Hochmiitigen. Spr 16,5 sagt, wie das
geschieht. Das Verb »widersteht« ist ein
dem Heerwesen entstammendes Wort und
bezeichnet das Aufstellen von Truppen in
der Schlachtreihe. Gott gibt in unverdienter
Weise den Demiitigen und verweigert mit
Macht den Hochmiitigen Seine Gaben.
Daniel erlebte Seine Gnade, wurde ge-
schiitzt und geehrt, der iiberhebliche, stolze
Konig Nebukadnezar dagegen zutiefst
beschdmt. Unsere Geschichtsbiicher sind
voll von anderen Beispielen. In Mt 18,3-4
wird diese Wahrheit vom Herrn Jesus
hervorgehoben, als Er das kleine Kind (vgl.
Konkordante und Hoffnung sowie »Kind-
lein« Elberf) in die Mitte stellte, um zu
verdeutlichen, was Demut heift.

7 Nachdem wir bei der Bekehrung eine
Hingabe vollzogen haben, miissen wir
unser ganzes Sein einschlieBlich des eige-
nen Ichs fortwdhrend Gott geben. Die
Unterwerfung hat den gleichen Ursprung
wie der Gehorsam, den wir leisten miissen.
Es wird von uns grundsétzlich erwartet,
dass wir uns ganz in ein Dienstverhaltnis
stellen. Im zivilen Leben besteht gutes
staatsbiirgerliches Verhalten darin, dass wir
uns der Obrigkeit unterwerfen (1Petr2,13).

In der Versammlung anerkennen und ach-
ten wir die Altesten und gehorchen ihnen
(1Kor 16,16). Im hiduslichen Bereich ord-
nen sich Frauen ihren Ménnern unter (Kol
3,18), wobei sich auf geschéftlichem Ge-
biet Bedienstete ihren Vorgesetzten unter-
ordnen bzw. ihnen gehorchen. Der Glaubi-
ge, der alles Gott unterworfen hat, ist leicht
zu erkennen und wird aufgrund seiner
geistlichen Gesinnung und seiner gottes-
fiirchtigen Haltung auf all seinen Wegen
geschitzt. Dieser Mensch — ob Mann oder
Frau — gehorcht bereitwillig jeder entspre-
chenden Aufforderung, die er in der Bibel
findet. Eine alttestamentliche Gestalt, Hiob,
gehorchte Gott trotz grofler Schwierig-
keiten, und nach vielen leidvollen Erfah-
rungen erwies sich der Wert der Unterwer-
fung unter Gottes Wort.

Zweitens miissen wir dem Teufel wider-
stehen, d.h. gegen den Teufel eindeutig
Stellung beziehen. Er ist Realitit, aktiv und
ein Feind (1Petr 5,8). Wir miissen ihn nicht
erst herbeilocken, und sobald wir uns dem
HERRN weihen, greift er an. Wir sind auf
Gott und Sein Wort angewiesen. Auf den
HERRN hatte es der Teufel besonders
abgesehen. Dies gilt in gleicher Weise auch
fiir diejenigen, die Gott gehorchen. »Wider-
stehen« ist ein Verb im Aktiv. Von uns als
dem Angriff des Teufels Ausgesetzten wird
erwartet, dass wir ihm nicht einen FuBlbreit
iiberlassen. Der Kampf geht weiter, und
darin miissen wir uns mit unserem Schwert
und mit der ganzen, von dem siegreichen
HERRN bereitgestellten Waffenriistung
bewidhren (Eph 6). Wir diirfen nie im
Kampf zuriickweichen.

Wir beweisen erst dann Tiichtigkeit und
Sachverstand, wenn wir unsere Waffen
kennen und zunehmend damit umgehen
lernen. Je mehr wir in unserem Gehorsam
voranschreiten, desto heftiger wird der
Angriff des Feindes sein. Daher miissen
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wir die Bibel und den Gott der Bibel immer
besser kennenlernen. Paulus sagte aus
Erfahrung: »Seine Gedanken (Vorgehens-
weisen) sind uns nicht unbekannt« (2Kor
2,11). Das Ergebnis unseres Widerstehens
steht fest: Er wird von uns flichen. Wann
dies geschieht, wird uns nicht gesagt, noch
wird uns mitgeteilt, wie und zu welchem
Zeitpunkt er angreift, doch wir miissen
immer bereit sein. Er zieht sich nur vor-
iibergehend vom Kampf zuriick. Obwohl
man ihn nicht leicht besiegen kann, ist er
auf Golgatha vollends geschlagen worden.
Wir siegen daher, weil der Herr Jesus
siegreich gewesen ist, und halten weiterhin
stand. Wir miissen wachsam sein, denn in
dem Moment, wo wir nicht auf der Hut
sind, wird er angreifen. Daher miissen wir
wachsam sein, wenn wir siegreich sein
wollen. Nun konnen wir mehr als Uber-
winder sein, wobei wir in Erwartung des
Endes der Auseinandersetzung mit dem
Feind Zuflucht bei Gott nehmen, indem wir
uns Thm unterwerfen und Thm gehorchen.

8 Dieser Vers sagt, wie wir in unserem
Kampf mit dem Teufel den Sieg davon-
tragen konnen. Im vorhergehenden Vers
sollten wir dem Teufel widerstehen, d.h.
uns von ihm distanzieren, doch jetzt sollen
wir Gott nahen. In der gesamten Schrift
gibt es zahlreiche Verse, die uns ermuntern,
Gott zu nahen, damit wir mit Seiner Stim-
me vertraut sind. Beim ersten Anlass, bei
dem wir Ihn wirklich kennenlernten, wurde
uns das Heil zuteil. Dies war der erste
Schritt, doch nun werden wir ermahnt,
stindig herzuzutreten und festzustellen,
dass wir stets freudig erwartet werden.
Wiirde Er sich uns sonst nahen? Dies unter-
scheidet sich so sehr vom Geschehen am
Sinai, als das Volk Israel (Gottes irdisches
Volk) Abstand wahren musste. Was uns
eingeschdrft wird, ist eindeutig: »Naht

euch«. Dies ist eines der Vorrechte, die
jedem Glaubigen dieser Haushaltung geho-
ren. Wir brauchen auf Erden keinen Pastor,
Priester oder anderen Geistlichen, sondern
haben direkten und unmittelbaren Zugang
zu Gott. Dessen sollten wir uns besonders
dann bewusst sein, wenn wir vom Teufel
bedringt werden. Die Tatsache, dass sich
Gott uns naht, ist iiberaus trostlich, wenn
wir angegriffen werden. Er ist Sonne und
Schild, gibt Gnade und Herrlichkeit
(Ps 84). Seine Gegenwart bringt auch An-
forderungen mit sich: »Séubert die Hande,
d.h. macht sie bereit und brauchbar fiir
Gott. In Ps 24 war Reinheit ein Erfordernis
fiir den Dienst des Hauses Gottes, und das
gilt auch heute: Wir miissen Hidnde haben,
die nicht von Siinde beschmutzt sind. Die
Tatsache, dass Jakobus die Bezeichnung
»Siinder« gebraucht, konnte daran denken
lassen, dass sie in Siinde verstrickt und von
ihr beschmutzt waren, sodass sie das Was-
ser des Wortes benutzen mussten. Sie
mussten zum Wasserbad im Wort kommen,
damit sie in die Lage versetzt wurden,
heilige Héande aufzuheben (1Tim 2,8). Der
Hinweis auf unsere Hinde deutet auf das
hin, was von anderen gesechen werden
kann. Dann wendet sich Jakobus dem
inneren Menschen zu und fordert Reinheit
des Herzens. Das Herz ist der Sitz unserer
Regungen einschlieBlich unserer Liebe, die
rein sein muss. Wenn unser Herz hart
geworden ist oder unsere Gefiihle fehlgelei-
tet sind, sollten wir die eindringliche Mah-
nung beachten. Drittens darf unser Geist,
der Sitz intellektueller Fahigkeiten, nicht
fleischlich ausgerichtet sein. Vielmehr gilt:
»Alles, was wahr ... ehrbar ... gerecht ...
rein ... liebenswert ... wohllautend ist ...
irgendeine Tugend und ... irgendein Lob,
das erwigt« (Phil 4,8 Rev.Elberf). Daher
diirfen wir nie auf beiden Seiten hinken.
Wer in Gottes Gegenwart tritt, gleicht



Jakobus 3,13-4,12

382

einem Priester, der vom Opferaltar zum
Becken und von dort in das Haus der Ge-
genwart Gottes geht. Hande, Herz und
Geist befinden sich ausnahmslos in einem
der Gegenwart Gottes angemessenen Zu-
stand: drinnen das reine, von Liebe erfiillte
Herz — fiir Menschen unsichtbar, aber von
Gott im Verborgenen beurteilt; die heiligen
und reinen Hande, nachdem wir das Was-
ser des Wortes benutzt haben (das Becken
im dulleren Vorhof des Zeltes der Zusam-
menkunft), sodass wir Heiliges anriihren
und damit umgehen kénnen; und dann der
geheiligte, sich des Vorrechts und der
Stellung bewusste Verstand — ausschlief3-
lich auf Gott ausgerichtet.

9 Dies ist ein Vers, der uns ein ungewdhn-
liches Lebenskonzept vermittelt, ein Kon-
zept, das sich mit den ernstzunehmenden
Fragen des Daseins befasst. Es ist dem von
Ausschweifung bestimmten Treiben der
Welt unter der Herrschaft des Teufels
entgegengesetzt. Die Verben stehen im
Aktiv und ermuntern damit, uns den gegen-
wartigen Verhdltnissen zu stellen, die in
einer dem Wesen nach gottlosen Welt
vorherrschen. Der Betreffende ist bis ins
Innerste betriibt und spiirt bei der allgemei-
nen Abkehr von Gott ein Verlangen nach
wahrer Bufle. Dies fiihrt zur Betriibnis im
Zustand der Trauer. Obwohl sie tief ins
Herz geht, kommt sie wie im Falle des
Herrn Jesus in Geschrei und vielen Trénen
zum Ausdruck. Er ritt in die Stadt Jerusa-
lem ein und verbarg seine Trénen nicht (Lk
19,41). Der HERR riet ihren Bewohnern,
nicht {iber Ihn, sondern iiber sich selbst zu
weinen. Sie waren von Gott gewichen und
hatten den Tag der Heimsuchung nicht
erkannt, sondern feierten auf offener Stra-
Be. Bald wiirde sie die von Gericht und
Elend geprigte Wirklichkeit einholen. Die
Verdnderung wiirde gewaltsam erfolgen.

Ihre gegenwirtige Not sollte zu wahrer
BuBle fithren. Statt dessen hasteten sie
blindlings weiter, bis sie schlieBlich unter
der brutalen Gewalt der Unterdriicker
litten. Nun verwandelte sich ihre Freude in
Traurigkeit. Sie kiimmerten sich nicht mehr
um ihre eigenen gottlosen Wege und gin-
gen ganz in Vergniigungen auf, die mit der
Zeit vergehen und nichts Gott Wohlgefil-
liges an sich haben. Auch hatten sie zu Gott
und zur Wirklichkeit keine Beziehung
mehr. Die Betriibnis (talaiporésate, hier in
der Verbform gebraucht) dhnelt den Emp-
findungen des Paulus in Rom 7,24: »Ich
elender Mensch!« (vgl. »fiihlt euch elend«
Konkordante, »fiihlt euer Elend« Rev.El-
berf, Menge, Ziircher, Schlachter und
Jerusalemer sowie »werdet eures Elends
inne« Luther ’56). Die Last seiner personli-
chen Siinde war es, die ihn so empfinden
lie3 und ihm verdeutlichte, dass er unbe-
dingt Hilfe brauchte.

10 Das einzig Richtige ist jetzt Selbst-
erniedrigung in der Gegenwart des
HERRN. Sie ist eine sehr personliche
Angelegenheit und iiberaus demiitigend. Es
geht um ein heiliges Bewegtsein, ein inne-
res Aufgewiihltsein, wie die bittere Reue
des verlorenen Sohnes, als er nach Hause
zuriickkehrte. Aufgrund seiner Siinde
schamte er sich, und sein Bekenntnis offen-
bart seine tief empfundene Traurigkeit.
Dies ist der Weg zur Wiederherstellung,
und nur der HERR kann den Schaden
erstatten, den die Heuschrecken in Jahren
angerichtet haben. Der HERR vergibt nicht
nur als der Gnadenreiche und Gerechte,
sondern stellt auch wieder her. Der Ge-
brauch der Zeitform des Aorists soll uns
trosten und belehren. In dem Augenblick,
da der Betreffende die Siinde bekennt,
empfangt er Vergebung und darfals Aufge-
richteter neu anfangen. Wéhrend die Ge-
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meinschaft wiederhergestellt wird, ist er
um eine Lektion kliiger. Der Vers endet mit
den liebevollen, trostlichen Worten: »Er
(d.h. der HERR) wird euch erhéhen.« Das
Verb »demiitigen« steht im Passiv, sodass
es wortlich iibersetzt mit »gedemiitigt wer-
den« wiedergegeben werden miifite. Dieser
Aufruf und das Verlangen, ihm zu gehor-
chen, sind gleichermalien gottlichen Ur-
sprungs. Wahre Demut kommt also von
Gott, und auch die Kraft zum Demiitigsein
ist Gottes Gabe. Ruhm oder Eigenlob sind
daher ausgeschlossen. Dem HERRN sollte
das ganze Lob gehdren. Das Wort »erho-
hen« (hypsod) bedeutet »in eine wiirdevolle
Stellung erheben«. Petrus sagt: »So demii-
tigt euch nun unter die michtige Hand
Gottes, auf dass er euch erh6he zur rechten
Zeit« (1Petr 5,6). Vielleicht tut Er es in
diesem Leben, gewiss aber in der jenseiti-
gen Welt.

11-12 Jakobus ist mit dem Thema »Zun-
ge« noch nicht fertig. Jetzt folgt ein ein-
deutiges Gebot: »Redet nicht widereinan-
der, Briider.« Dies erscheint als Gebot
(»redet nicht«) und gibt uns nicht das
Recht, unsere Zunge auf diese Weise zu
gebrauchen. Wer als Verleumder auftritt,
redet auf boshafte Weise gegen andere
Menschen. Dies ist schwerwiegender als
gedankenloses Gerede iiber eine andere
Person in deren Abwesenheit. Beweg-
grund dessen scheint das Verlangen zu
sein, den Charakter eines Menschen ins
schlechte Licht zu riicken und sein Zeug-
nis zu schiadigen. Im Rahmen des mosai-
schen Gesetzes wurden die Israeliten vor
dieser Praxis gewarnt (3Mo 19,16). Pau-
lus musste iiber ebendiesen Sachverhalt
den Korinthern schreiben (2Kor 12,20).
Auch Petrus steuert etwas dazu bei (1Petr
2,1-2). Wenn man jemand verleumdet,
will man ihm weh tun und ihn verletzen.

Dies ist leider eine der verheerendsten,
unséglichen Schaden anrichtenden Siinden
in christlichen Kreisen, als deren Urheber
man den Teufel anfithren kann. Einer
seiner Titel lautet »der Verkldger unserer
Briider« (Offb 12,10).

Dann betrachtet Jakobus diese widerwér-
tige Siinde genauer. Der betreffende Ver-
leumder setzt den anderen nicht nur herab,
sondern spielt sich auch als sein Richter auf
und stellt sich iiber das allgemein verbindli-
che Gesetz Gottes. Indem er das Gesetz
richtet, stellt er sich dariiber und ersetzt es
durch sein eigenes Gesetz. Wie lacherlich,
eine solche Stellung einzunehmen! Daher
fragt Jakobus: »Wer bist du, der du den
Néchsten richtest?« (J.N. Darby; vgl. Elberf
[»der du einen anderen richtest« im Origi-
nal, in Luther 12 und ’56]). Nehmen wir
den Wechsel von »Bruder« zu »Néachster«
zur Kenntnis. Diese Siinde triibt geistliche
und irdische Beziehungen. Es geht um eine
siindige Angewohnheit, die manchmal
ungehindert in christlichen Kreisen weiter
besteht. Der Betreffende erhebt sich iiber
das Gesetz, als konne man mit ihm nach
Belieben verfahren und ihm den Gehorsam
verweigern. Nach der Argumentation des
Jakobus will dieser Mensch, indem er sich
iber das Gesetz stellt, auch Gott als dem
Geber des Gesetzes gleich sein, ja, sich gar
iiber Thn stellen. Jakobus zdgert also nicht,
Gottes Vollmacht zu verteidigen (V. 12). Er
stellt Tatsachen fest: Es gibt einen und nur
einen Geber des Gesetzes. Er ist dessen
Urheber und behilt sich das Recht vor, mit
Seiner einzigartigen Féhigkeit dariiber zu
wachen. Kein Mensch hat letztendlich das
Recht zu richten, weil ihm umfassende
Erkenntnis und Belehrung fehlen (vgl. 1Kor
4,5). Wiederum ist der Mensch zu kaum
etwas fahig, weil gewohnlich sein Geist
sehr begrenzt ist oder seine Motive unlauter
sind.
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Anmerkungen

3,17 Hagnos (»rein«) wird im Neuen
Testament viermal mit »keusch« und vier-
mal so wie hier {ibersetzt.

VIII. Glaube und Zukunft (4,13-5,9)

13 Vom Thema »Gesetz Gottes« geht er
jetzt zum Willen Gottes iiber. Die Zeit ist
ein kostbares Gut, und dessen ist sich der
genau rechnende Geschéftsmann bewusst.
Doch wie nutzen wir als Christen sie?
Der Geschiftsmann, stolz wie er ist,
zieht seinen Terminkalender zu Rate. Sein
Zeitplan orientiert sich an seinen Vorhaben.
Er legt die Einzelheiten seiner Unterneh-
mungen fest, um darin seine geschéftlichen
Ziele unterzubringen. Gott hat keinen Platz
in seinem Plan. Der Wille Gottes ist fiir ihn
belanglos. Nehmen wir zur Kenntnis, dass
seine geschiftlichen Pldne oder seine Ziele
nicht verurteilt werden. Das Wort Gottes
verurteilt gute Planung bzw. gute Umset-
zung der Pléne nicht. Geld verdienen war
damals genauso tiiblich wie heute. Eins
fehlte diesem Mann jedoch: Er plante nur
fiir dieses Leben, ohne Vorbereitungen fiir
das Leben danach zu treffen. Sein Gott war
das Gold, und irgendwie wiirde es immer
weitergehen, dachte er. Dies kennzeichnet
den Materialisten; er meint, dass Erfolg
nach dem Gewinn beurteilt wird. Er denkt
nicht an Gott oder Gottes Willen und rech-
net bei seiner Planung auch nicht mit Got-
tes Willen fiir seine gegenwartige Situation.

14-17 V. 14 folgt diesem Geschéftsmann
bei seiner Planung und seinen Unterneh-
mungen, um die sich gesetzten Ziele zu
erreichen. »Ihr wisset nicht« (vgl. Menge,
Ziircher, Hoffnung) — hier befindet sich der
Schwachpunkt. Ihr kennt die Zukunft nicht,
nicht einmal den ndchsten Tag. Ein Tag
kann alle Pline und Absichten &ndern.

Folgende Frage muss man daher bedenken
und in den Plan einbeziehen: »Was ist euer
Leben?« Der stolze Mann von V. 13 hatte
nicht einen Augenblick daran gedacht. Er
hatte fiir ein Jahr geplant, doch das Leben
gleicht einem Nebel (vgl. GN und » Dunst«
Jerusalemer), der sichtbar ist und wieder
verschwindet. Der Mann sprach vom eige-
nen Wollen, als konnte ihm der Tod nichts
anhaben. Gott sagte: »Dir steht nicht ein
Tag, geschweige denn ein Jahr zur Verfii-
gung — rithme dich nicht des morgenden
Tages« (siehe Spr 27,1). Viele solche Aus-
sagen kommen im Alten und Neuen Testa-
ment vor (vgl. Hi 7,6-7;9,25; Ps 139,5;
102,3.11): Wie wabhrheitsgetreu ist der
Vergleich des Jakobus! Das Leben gleicht
einem Nebel. Denken wir an das vom
HERRN erzihlte Gleichnis (Lk 12), an
einen Mann, der mehr an seiner Ernte als
an Himmel oder Hoélle interessiert war
(V. 15). Die Anerkennung des Willens des
HERRN sollte immer ein Aspekt unserer
zukiinftigen Pldne sein. Die Tatsache, dass
das Leben Ungewissheiten birgt, muss
unsere Planung und unsere Haltung gegen-
iber dem jetzigen Leben beeinflussen.
Gottes Souverdnitit sollten wir stets aner-
kennen. Paulus sagte in Apg 18,21: »Wenn
Gott will ...« (vgl. Rém 1,10). Die Unsi-
cherheitsfaktoren des Lebens brauchen uns
nicht davon abzuhalten, Zukiinftiges zu
planen, vorausgesetzt, dass wir den Willen
Gottes anerkennen. Ein groBes Ereignis,
das dabei ebenfalls in unsere Planung
einbezogen werden muss, ist die nahe
bevorstehende Wiederkunft des HERRN
fiir Seine Gemeinde (1Thes 4,17). Diese
Erwégungen sollten uns anspornen, noch
GroBeres fiir Ihn zu wagen. Wenn unsere
Dienstzeit so kurz ist, sollten wir an jedem
Tag, der uns gegeben ist, Gutes wirken. Es
gibt begangene Siinden, doch in V. 17
finden wir die Unterlassungssiinde. Mogli-
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cherweise gab es diejenigen, denen die
Tatsache der Ungewissheit als Entschuldi-
gung dafiir diente, nichts zu tun. Von ihnen
sagt Jakobus frei heraus: »Sie sind schuldig
geworden.«

5,1 Jak 5 mochte drei interessante Bot-
schaften vermitteln:

V. 1-6: An die unbekehrten reichen

Juden;

V. 7-15: An die unterdriickten Glaubi-

gen;

V. 16-20: An alle Christen — die Not-

wendigkeit des Gebets.

Jakobus hat in den ersten Kapiteln das
Fehlverhalten der Glaubigen dahingehend
erortert, dass sie den Reichen bevorzugt
behandelten und den Armen beschimten.
Jetzt wendet er sich an die Reichen. Zuvor
hat er sie anhand ihrer Kleidung und ihrer
Haltung beschrieben, wihrend er nun den
von Innigkeit zeugenden Begriftf » Briider«
bewusst ausldsst. Sie mogen religios gewe-
sen sein, hatten aber nie eine wirkliche
Bekehrung zu Christus erfahren. Der von
ihm gebrauchte gottliche Titel ist ein
alttestamentlich-jiidischer: »der Herr Zeba-
oth«, d.h. der HERR der Heerscharen
(V. 4). Dennoch miissen auch Glaubige
achtgeben, denn alle Schrift ist ihnen von
Nutzen. In den Briefen an die Gemeinden
in Offb 2 und Offb 3 wird gezeigt, dass der
Besitz von Reichtiimern das geistliche
Leben der Gemeinden nicht voranbringt,
sondern das Gegenteil bewirkt. Den Evan-
gelien entnehmen wir, dass nur wenige
Wohlhabende in das Reich Gottes hinein-
finden. Demjenigen, der Reichtiimer hat,
fallt es oft schwer, sich erretten zu lassen
und fiir Gott niitzlich zu werden. Dennoch
hat Gott wohlhabende Menschen auf be-
merkenswerte Weise gebraucht, Forderer
Seines Reiches zu sein (z.B. Barnabas).

Jakobus befasst sich speziell mit denen,

die Gold zu ihrem Gott erhoben hatten.
Vielleicht erinnerte er die Glaubigen daran,
sich erneut die Bergpredigt des HERRN ins
Gedéchtnis zu rufen (vgl. Mt 6,19-20). Im
Weinen und Heulen kommt tiefer Kummer
zum Ausdruck. Diese Haltung ist auf den
Missbrauch des Reichtums zuriickzufiihren,
der innere Armut hervorruft (vgl. Joe 1,5).

2-3 Er gebraucht Verben im Perfekt, um
den unwiederbringlichen Verlust zu unter-
streichen, der einen solchen unaufhérlichen
Schmerz hervorgerufen hat. Ihre verrotteten
bzw. vermoderten Kleider zeugen davon,
dass der Charakter verdorben ist. Wie
verkommen ist ihre Gefiihlswelt! Wie
werden sie in der Gesellschaft verachtet!
Welch ein Wort wihlt er dann, als er von
ihrem Reichtum spricht! Dieses Wort
kommt nur hier in der Bibel vor: Er ist
»verfault« (V. 3). »Verrostet« — ein ande-
res, nur hier im Neuen Testament vor-
kommendes Wort — bezeichnet die iiberaus
schidliche Wirkung tddlichen Giftes (vgl.
»Atzgift« Konkordante): Es frisst von
innen nach auflen, wihrend Rost von au3en
nach innen frisst. Wie sehr ist jetzt alles im
Absterben begriffen! Wer dies als zukiinf-
tig beschreibt, verschlimmert nur den ge-
samten Verlust. Elend prigt die Gegenwart
und noch stirker die Zukunft (V. 4). Gott
interessiert sich nicht nur fiir den Reichtum
des Betreffenden, sondern auch dafiir, wie
er erworben wurde.

4 Indem er das vertraglich Vereinbarte
betrachtet, stellt er zunédchst fest, dass der
arme Tagelohner seinen Verpflichtungen
nachgekommen, ihm aber sein voller Lohn
vorenthalten worden ist. Er wurde ihm
nicht vorenthalten, weil ein Versehen sei-
nes Herrn vorlag. Vielmehr legte es dieser
bewusst darauf an, seinen Arbeitern weni-
ger Lohn zu zahlen. An Umfang und Quali-
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tdt der verrichteten Arbeit gab es nichts
auszusetzen. Der Tagelohner hat seine
Pflichten erfiillt, die Felder sind abgeerntet
worden, doch der volle Betrag des Lohnes,
des vereinbarten Verdienstes, ist ihm vom
reichen Besitzer nicht gezahlt worden. Der
Reiche war ein Betriiger. Im Gegensatz
dazu steht der freudige Anlass, den der
HERR am Brunnen von Sichar beschrieb:
»Der da erntet, empfangt Lohn« (Joh 4,36).
Wiederum ist jeder Diener seines Lohnes
oder Verdienstes wert. Hier stellen wir fest,
dass die Arbeiter geerntet, aber nicht den
vollen Betrag des Lohnes empfangen ha-
ben. Der Lohn wurde nicht aus Versehen,
sondern als Ausdruck eines bewussten
Vorgehens nur teilweise bezahlt. Ein Teil
davon wurde bewusst zuriickgehalten. Nun
schrie der absichtlich vorenthaltene Lohn
genauso, wie es die Tagelohner taten.
Diese von den irdischen Herren Unbeachte-
ten fanden bei einem anderen, héher ste-
henden Gebieter, dem HERRN der Heer-
scharen, offene Ohren. Dies ist ein weiterer
alttestamentlicher Titel, womit der Récher
bezeichnet wird, derjenige, der allgegen-
wirtig ist und Recht iben wird. An anderer
Stelle kommt er im Neuen Testament nur
noch in Rém 9,29 vor.

5 Der Lebensstil des ungerechten Herrn
ldsst erkennen, dass er nicht nur Vorréte
aufgehduft, sondern auch in siindigen Ver-
gniigungen gelebt hat. Er wird nicht nur des
unrechten Gewinns, sondern letztlich der
unersittlichen Gier danach beschuldigt,
dass der eigene Geldbeutel stimmt. Lukas
gibt in Kap. 12 seines Evangeliums ein
Gleichnis wieder, worin der HERR von
einem habsiichtigen, nach Reichtum gie-
renden Toren erzdhlte. Die Nutzanwendung
in der Schlussbemerkung der Geschichte
besteht darin, dass wir uns Schitze im
Himmel sammeln sollten, wo weder Motte

(von aufBlen) noch Rost (von innen) zer-
storen (vgl. dazu Mt 6,19-20). In Kol 3,5
setzt Paulus Habsucht mit Gotzendienst
gleich. Bezugnehmend auf die letzten Tage
hebt Jakobus hervor, wie toricht es ist,
durch unlautere Mittel reich zu werden, da
wir nur kurz auf Erden leben, dann aber die
Ewigkeit vor uns haben. Der Hinweis auf
»einen Schlachttag« ist schwierig zu er-
kldren. Vielleicht greift er, nachdem er von
den letzten Tagen des Lebens gesprochen
hat, wie so oft ein anderes Sinnbild auf, um
das endgiiltige Opfer des Lammes und
dessen ewigen Wert in gottesdienstliche
Begriffe zu kleiden.

6 Indiesem Vers wird Riickschau gehalten
und die Schuld letztlich diesem ungerech-
ten Herrn zugeschrieben. Er hatte als Rich-
ter amtiert, den Geschworenen angehort
und das Urteil vollstreckt. Der Knecht, dem
seine Rechte vorenthalten wurden, lidsst die
Haltung Abels erkennen: widerstandslos
und bereit, sogar bis in den Tod zu ver-
trauen. Moglicherweise spielt Jakobus auch
auf Stephanus und andere an, die verfolgt
und getdtet wurden. Diese Erfahrung blieb
auch dem HERRN Selbst nicht erspart, an
den Jakobus als Schreiber immer zu denken
scheint.

7-9 In diesen Versen werden freimiitig
Angelegenheiten behandelt, die Jakobus als
wichtig ansieht:

V. 7-9: Die Notwendigkeit der Geduld;

V. 10-11: Vorbilder der Geduld;

V. 12-15: Die Notwendigkeit des Ge-

bets;

V. 16-18: Das Vorbild des Gebets;

V. 19-20: Die Zurechtbringung der Ab-

irrenden.

Die Ankunft des HERRN wird von
Jakobus in seiner Zusammenfassung er-
wihnt. In diesem letzten Abschnitt werden
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die wichtigsten, in diesem Brief behandel-
ten Fragen gebiindelt und entsprechende
Ermunterungen gegeben. Die erneute Ver-
wendung des bei vier Anldssen gebrauch-
ten Ausdrucks »Briider« betont die be-
stehende Bezichung und lisst die Leser auf
Angelegenheiten unter Gotteskindern zu-
riickkommen. Seine Botschaft an die rei-
chen Herren auBerhalb des Kreises der
Gotteskinder ist beendet. Er hat sie durch
und durch verurteilt, und damit ist fiir ihn
dieses Thema abgeschlossen. Er erkennt
jetzt die gemeinschaftlichen, zwischen
allen Angehorigen des Volkes Gottes ge-
kniipften Bande an und wird seine Bot-
schaft mit einem Schlussakkord wahrer
Zuneigung beenden.

Es geht um die Notwendigkeit der Ge-
duld bzw. des leidensbereiten Durchhalte-
vermdgens, um das boshaft-schindliche
Treiben angesichts der Tyrannei der rei-
chen Herren zu ertragen, die in den Versen
zuvor energisch verurteilt worden sind
(V. 1-4). Die Verfolgung wird aufhoren,
wenn der HERR kommt. In all den Jahr-
hunderten haben Gléubige in verschiedenen
Landern gelitten, wobei viele ihre Habe
verloren und einige zu Martyrern wurden.
Dies muss und wird bei der Ankunft des
HERRN aufhoéren. Das hier fiir dieses
Ereignis gebrauchte Wort heiflt parousia.
Es wird auch von anderen neutestamentli-
chen Schreibern benutzt. Matthaus (24,27)
beschreibt damit die Ankunft des Sohnes
des Menschen, wahrend es Paulus in 1 Thes
5,23 und Johannes in 1Jo 2,28 verwendet.
Es kommt insgesamt mindestens 24-mal im
Neuen Testament vor und bezeichnet stets
die personliche, machterfiillte und mit
Herrlichkeit einhergehende Anwesenheit.
Hier bringt sie den leidenden Gldubigen
Erquickung angesichts der rohen, unge-
rechtfertigten Behandlung durch die rei-
chen Machthaber. Dieses Ereignis zeigt

somit die groBe Wende an. Unser Schmerz
wird dann vorbei, die Unterdriickung been-
det sein.

Jakobus betont jedoch, dass es gerade
jetzt notwendig ist, geduldig zu sein. Die
Veranschaulichung — der titige Ackers-
mann — konzentriert sich nicht auf dessen
Arbeit, sondern auf dessen Geduld. Nach-
dem der Ackersmann gepfliigt und gebetet
hat, wartet er nun geduldig darauf, dass
Gott Sein Werk tut. Der leidende Heilige
wartet gleichermaflen mit geduldigem
Ausharren darauf, dass Gott Sein Werk
vollbringt. Daher dhnelt in V. 8 seine Ge-
duld in gewisser Weise derjenigen des
Ackersmanns, dessen Werk in sich abge-
schlossen ist. Auch wartet er in erster Linie
nicht auf den Regen, sondern auf die
Frucht. Wenn der Regen gefallen ist, kann
die Ernte kommen und die Frucht einge-
bracht werden. Dieses schone, dem Acker-
bau entnommene Bild schlieft mit der
Freude der Ernte. So werden sich auch bei
Seiner Ankunft besonders die verfolgten
Gléaubigen freuen. Alles Leid wird vorbei
und nichts als Freude unser Teil bei Seinem
Kommen sein.

Die in V. 9 stehende einfache Ermah-
nung soll in der gegenwirtigen Wartezeit
hilfreich sein. Wir miissen mit jeglichem
Seufzen und Stéhnen aufhoren, nicht nur
gegeniiber unseren Unterdriickern, son-
dern gegeneinander. Gewiss kommt Er bei
Seiner Ankunft als der Erretter, der uns
dem Unterdriicker entrei3t, doch Er
kommt auch als der rechtméBige und
gerechte Richter. Obwohl Jakobus nicht
wie Paulus versucht, die Reihenfolge aller
damit verbundenen Ereignisse darzulegen,
gibt er einen starken Anreiz dazu, in der
Gegenwart mit Schuldzuweisungen an
andere bzw. dem Murren gegen Gott
aufzuhoren. Der Richter, der Recht tiben
wird, steht vor der Tiir (bereit, Recht zu
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sprechen). Die Tir wird und muss Thm
offenstehen (vgl. Ps 24).

IX. Glaube und Vertrauen (5,10-20)

10-11 Benétigen wir Beispiele richtigen
Verhaltens in der Zeit, da wir geschmiht
werden und leiden? Es gibt viele davon. In
Mt 5,12 befasst sich der HERR mit eben-
diesem Thema und weist auf das Vorbild
der alttestamentlichen Propheten hin. Ob-
wohl sie die vom Himmel gesandten Boten
waren, blieb ihnen Misshandlung nicht
erspart, sodass siec zu Vorbildern dafiir
geworden sind, wie man Leiden tragen soll.
Sie taten dies mit der Tragkraft des Gedul-
digen, ohne dabei zu klagen und zu murren.
Vielleicht behaupten aber einige, diese
Propheten seien auflergewdhnliche Men-
schen gewesen. Daher wird ein weiteres
Beispiel geduldigen, stillen Ausharrens
angefiihrt. Diesmal geht es um einen be-
kannten Mann, um Hiob, dessen geduldiges
Ausharren das Buch seiner Lebens-
geschichte fiillt. In all den vielen Priifun-
gen, die er durchlitt, siindigte er nicht,
sondern wartete geduldig auf seinen Gott.
Der nachste Ausdruck, »ihr (habt) ... das
Ende des Herrn ... gesehen«, wird haufig so
verstanden, als beziehe er sich auf den
Ausgang der Priifungen Hiobs. In Seinem
Mitgefiihl und innigen Erbarmen entscha-
digte Gott als der Gnadenreiche Hiob da-
fiir, dass er in seiner allerschwersten Prii-
fung am Glauben festhielt, sodass er in
seinem zweiten Lebensabschnitt mehr
gesegnet war als im ersten.

Der Verfasser dieses Kommentars ist der
Meinung, dass Jakobus nach der kurzen
Anspielung auf Hiob nun sein letztes und
zugleich grofites Beispiel geduldigen, in
der schwersten Probe erwiesenen Glaubens
einfiihrt: das Ende des HERRN. Woran
dachte er personlich nicht alles, wenn er

das Ende des HERRN erwihnte! Das muti-
ge Ausharren der Propheten und das bei-
spielhafte Zeugnis Hiobs sind hilfreich,
doch welche Gemiitsbewegungen mogen
die Leser verspiirt haben, als sie sich der
letzten Tage des HERRN erinnerten! Eini-
ge Jinger hatten die durchdringenden
Schreie in Gethsemane gehort, waren Thm
vom Garten des Gebets zum Palast der
gottabtriinnigen Priester gefolgt. Man
konnte feststellen: Ohne Widerstand zu
leisten, ging der HERR still und dennoch
willig Seinen Weg nach Golgatha, dessen
Zwischenstation ein heidnisches Gericht
war. Kein einziges Murren kam iiber Seine
Lippen, sondern statt dessen starkes Ge-
schrei, das mit wahrend Seines Betens
vergossenen Trdnen vermischt war. Es
verwundert nicht, dass Jakobus schreibt:
»Der Herr (ist) voll innigen Mitgefiihls und
barmherzig.« Hebr 5,7-9 beinhaltet einen
angemessenen Bericht {iber das Ende des
HERRN und soll fiir alle Glaubigen bei-
spielgebend sein. Das Mitgefiihl des
HERRN uns gegeniiber gewinnt durch
Seine eigenen Erfahrungen noch an Wert.
Er ist »voll innigen Mitgefiihls« (ein nur
hier in unserer Bibel vorkommendes Ad-
jektiv). Dann ist Er ebenso »barmherzig«
(»voll innigen Erbarmens«), eine von Lu-
kas hinsichtlich des Vaters gebrauchte
Wendung (Lk 6,36). So verhielt Er sich
anderen gegeniiber, darunter solchen, die
Ihm Schmerzen zufiigten. Welch ein nach-
ahmenswertes Beispiel!

12 Dies ist ein Rat fiir diejenigen, denen
Leiden und Warten schwer zusetzt. Daher
appelliert er an sie und schérft ihnen ein:
Meine Briider, gebt Zornesausbriichen
nicht nach, damit ihr nicht unter das Ge-
richt fallt. Gebt ihnen nicht nach, da es
nicht nur naheliegend ist, sondern auch
schnell geht, dass man fllt. Thr diirft nicht



389

Jakobus 5,10-20

nach Vergeltung rufen noch schworen (vgl.
Mt 5,33-48), den Zorn Gottes herabrufen
oder Gott bitten, sich an euren Verfolgern
zu riachen. Betet vielmehr fiir sie, ohne dass
ihr auf Rache sinnt oder mit einem Eid
schwort, es ithnen heimzuzahlen, damit ihr
nicht auf ihre Ebene abgleitet und dem
Todesurteil entgegengeht. Folgt darin dem
Beispiel des HERRN und stimmt selbst in
der Priifung oder nach deren erfolgreichem
Bestehen im Triumph euer Lied an. Die
angesprochene Drangsal filhrt uns zu V. 10
und der Erfahrung der Propheten zuriick,
die Lieder in V. 13 (vgl. Anm. Elberf)
dagegen zu den Siegespsalmen.

13-14 Frage-Antwort-Methode wird beibe-
halten. Diese Fragen, die sich zwar mit
zufilligen Erfahrungen befassen, haben
gemeinsam, dass sie gro3e Herzensbewe-
gungen verursachen. Zunichst geht es
darum, wie einander entgegengesetzte
Zustinde aussehen konnen und wie man
sich darin jeweils verhalten soll. Beten wir
in Leidenszeiten, singen wir in Freuden-
zeiten geeignete Psalmen. Ein anderer
Zustand ist korperliche Krankheit, die sich
als echte Priifung erweisen kann. Im ersten
nachchristlichen Jahrhundert stellte dies
eine viel groBere Priifung dar als heute, wo
im Gegensatz zu damals in den meisten
Landern medizinische Einrichtungen zur
Verfiigung stehen. Damals waren die Altes-
ten der Gemeinde in zweierlei Hinsicht
verantwortlich: Was sie vor allem tun
mussten, war, fir den Betreffenden zu
beten, woraufals untergeordnete Handlung
die Salbung mit Ol folgte. Dieser Akt des
Salbens mit Ol darf nicht damit in Verbin-
dung gebracht werden, dass Personen wie
Aaron hinsichtlich des Priestertums fiir ein
Amt oder Werk gesalbt wurden. Ol wurde
aufgrund seines medizinischen Wertes
benutzt. Beachten wir, dass das Wort »Altes-

te« im Plural steht und es allgemein Sitte
war, einen kranken Menschen fiir Heil-
zwecke mit Ol einzureiben. All dies wurde
im Namen bzw. in der Vollmacht des
HERRN getan. In jener ersten Zeit pflegte
man im Falle einer Verletzung oder Krank-
heit Ol und Wein auf die betreffende Stelle
zu giefen (Lk 10,34). Die damalige medizi-
nische Wissenschaft war noch nicht so
hochentwickelt wie heute.

15 Was an diesbeziiglichen Fortschritten
erreicht wurde und noch erreicht wird, steht
in den meisten Lindern zur Verfiigung.
Dafiir miissen wir Gott wirklich dankbar
sein. Trotzdem darf man das Vorrecht und
die Macht des Gebets nicht unterschitzen.
In dieser Schriftstelle stehen die Verben im
Aorist: erst das Einreiben mit Ol, dann das
Gebet. Denke keiner, dass diese Praxis das
Privileg besonderer geisterfiillter, religioser
Amtstrager ist. Paulus empfahl bei einer
anderen Gelegenheit ein wenig Wein fiir
die Magenbeschwerden des Timotheus
(1Tim 5,23). Diesem Vers hier entnehmen
wir, dass sich Alteste nicht nur um die
geistliche Gesundheit, sondern auchum die
korperliche Gesundheit der Gléubigen
kiimmern. Diese Praxis begann in Mk 6,7-
13 und bestand seither fort. Wir in unserer
Zeit sollen die verschiedenen, im Gesund-
heitswesen zur Verfiigung stechenden Mog-
lichkeiten nutzen, miissen uns aber auch
stets im gemeinsamen Gebet fiir die Gesun-
dung der Kranken verwenden. Jakobus
sagt, dass das Gebet des Glaubens den
Kranken heilen, d.h. den gesundheitlich
Angeschlagenen — wenn der HERR will —
von seiner Krankheit befreien kann. 4,15
betont, dass der Wille des HERRN ma@-
geblich ist. Daher ist jegliches Rithmen
ausgeschlossen. Das bedeutet nicht, dass
jeder kranke Mensch genesen wird. Damit
ist auch nicht gesagt, dass unser Gebet den
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Willen Gottes auller Kraft setzen kann. Das
Neue Testament weil} viel von den Auf-
gaben der Altesten, schreibt ihnen aber
keine Wunderkrifte zu. Der HERR ist es,
der sich dieses Recht vorbehilt. Die Altes-
ten gebieten dem Kranken nicht, sich zu
erheben. Sie sind verpflichtet, die ge-
brauchliche Medizin, in diesem Fall das
manchmal mit Wein gereichte Ol, zu ge-
brauchen. Weder die natiirlichen Mittel
noch das Gebet sollte man verwerfen.
Vielmehr sollte man sich beider in dem
Namen (der Vollmacht) des HERRN bedie-
nen. Wenn Siinde der eigentliche Grund
der Bedridngnis gewesen ist, hat es keinen
Zweck, sich des Ols oder des Gebets zu
bedienen, es sei denn, der Betreffende
andert sein siindiges Verhalten. Daher muss
er sie im Bekenntnis verurteilen und sich
wenn notig verpflichten, das entsprechende
Verhalten aufzugeben.

Jakobus befasst sich nach Meinung
einiger Ausleger mit solchen, die den feuri-
gen Pfeilen des Bdosen erlegen sind. Sie
merken an, dass Jakobus zwei Worte ge-
braucht, die beide mit »krank« (V. 14-15)
ibersetzt werden. »Krank« in V. 14 bedeu-
tet »nicht stark« bzw. »schwach« (vgl.
Konkordante). Es kommt etwa 34-mal im
Neuen Testament vor, davon etwa 20-mal
in Bezug auf korperliche und 14-mal auf
moralische oder geistliche Schwachheit.
Darunter befinden sich die »Schwachen im
Glauben« in Rom 14 und 1Kor 8. Es muss
eindeutig der Kontext entscheiden, ob
Jakobus von korperlicher Schwachheit
schreibt oder nicht.

Das zweite Wort flir »krank« (kamno)
steht in V. 15 und bedeutet, wie behauptet
wird, in Wirklichkeit »miide« oder »er-
schopft«. Sonst wird es im Neuen Testa-
ment nur noch in Hebr 12,3-4 gebraucht. In
dieser wohlbekannten Stelle sollen wir
»den (betrachten), der so groBen Wider-

spruch von den Siindern gegen sich erdul-
det hat, auf dass ihr nicht ermiidet, indem
ihr in euren Seelen ermattet«. In Hebr 12
ist die Miidigkeit geistiger und nicht kor-
perlicher Art.

Jakobus mag daher nach Meinung sol-
cher Ausleger von einem schreiben, der so
sehr geschwiécht und miide ist, dass es fiir
ihn die Moglichkeit gibt, einen Augenblick
lang sogar der Versuchung zu erliegen und
in Siinde zu geraten. Zu dem Betreffenden
werden ganz im Sinne des Paulus (Gal 6,1)
von Jakobus die Geistlichen (d.h. geistlich
Gesinnten) gesandt, und sie werden iiber
ihm beten. Die Erwdhnung des betenden
Elia entspreche offenbar der beabsichtigten
Zurechtbringung, fiigen sie hinzu. Auch er
hatte ja mit Zurechtbringung, ndmlich der
eines Volkes, zu tun. Die Behauptung,
worauf diese Auslegung angewiesen ist,
wird durch den Gebrauch von kamné in der
auferbiblischen Literatur nicht untermauert.

16 Es ist angemessen, dass Jakobus am
Ende von V. 16 auf das Gebet zuriick-
kommt, um seine Macht und Wirkung zu
zeigen. Durch das Siindenbekenntnis vor
Zeugen wird ein Gott wohlgefilliges Gebet
ermdglicht. Dieses Bekenntnis schlief3t die
Entschlossenheit des Kranken ein, die
siindige Gewohnheit aufzugeben. Das
Gebet dieser Art ist inbriinstig sowie von
der Liebe Gottes erfiillt und kommt von
einem Menschen, der sich nicht durch die
betreffende Siinde verunreinigt hat. Er wird
als Rechtschaffener bzw. Gerechter be-
zeichnet. Viele solcher Beispiele befinden
sich in der Bibel (z.B. Dan 9,18). Hier in
V. 17-18 fiihrt er ein anderes Beispiel, den
Propheten Elia, an.

17-18 Wir haben in unserer Betrachtung
festgestellt, dass oft lebenspraktische Bei-
spiele gebraucht werden, um die dargelegte
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Wahrheit zu veranschaulichen. Dieses
Beispiel Elias gehort hierher. Er wird als ein
uns dhnlicher Mann beschrieben, deshalb
kénnen auch wir beten, wie er es tat. Sein
Gebet hatte nicht mit kérperlicher Krank-
heit, sondern damit zu tun, dass Gott das
Land sowohl mit Regen segnen als auch
den Regen zuriickhalten konnte. Die Ange-
horigen seines Volkes hatten sich von Gott
abgewendet und damit schwer gesiindigt
und waren geknechtet. AuBBerdem hatten sie
sich anderen, heidnischen Gottheiten zu-
gewandt. Thre Siinde wog tiberaus schwer,
doch Elia gab sie nicht auf. Regen war
Ausdruck des gottlichen Segens, und Elia
bat Gott, Seinen Segen zuriickzuhalten.
Dabei wusste er, dass dies nicht nur sie,
sondern auch ihn selbst empfindlich treffen
wiirde. Er war bereit, mit ihnen zu leiden,
wenn dies sie zur Bulle veranlassen wiirde.
Sein Gebet wird auf besondere Weise be-
schrieben. Wortlich heif3it es: »Er betete ein
Gebet« (vgl. Konkordante, Luther ‘12 und
56, Schlachter; vgl. auch »er betete mit
Gebet« Anm. Elberf und Rev.Elberf). Der
Inhalt ist iberraschend: »Sende keinen
Friih- oder Spatregen«. Er bat Gott, Seinen
Segen zuriickzuziehen und Gott erhorte ihn.
Aufgrund des Verlusts von mindestens drei
Ernten scharte sich das Volk um Elia und
bekannte demiitig die Siinde. Als die Bufle
sichtbar wurde, betete er erneut, worauf der
Himmel (Einzahl) Regen gab und die Erde
ihre Frucht hervorbrachte.

19-20 V. 19-20 enthélt die Schlussworte
des Jakobus, worin die Lektion aus Elias

Leben angewandt wird. Wo und wann
immer das Volk Gottes von der Wahrheit
abweicht, gilt: Handeln wir wie Elia: Beten
wir ernstlich, als Verstindige und von
Liebe Erfiillte, damit man sich vom Irrtum
abkehrt und Stinde aufgibt. Wer wie Elia
betetund leidet, findet den Uberwinderweg
fiir sich und fiir andere.

Jakobus begann seinen Brief mit einer
Ermunterung fiir Glaubige im Leid. Er
sprach iiber Geduld, kannte aber gut die
Folgen fiir diejenigen, die keine Geduld
hatten. Der Glaube einiger mag dahinge-
hend gepriift werden, dass sie krank sind
und es ihnen korperlich auBlerordentlich
schlecht geht. Sie hatten mdglicherweise
keine Geduld oder baten nicht um Weis-
heit. Andere mag die Priifung an den Punkt
geistiger Erschopfung fithren, an dem sie
des Ké@mpfens gegen die Siinde miide sind.
Auch sie liefen keine Geduld erkennen.
Gewiss ist die Gefahr der Siinde nicht zu
unterschétzen, und wo einige abgeirrt sind,
muss gleichermaflen eine — den Glaubigen
betreffende! — Umkehr erfolgen. Derselbe
Jakobus, der einleitend lobend die Tugen-
den hervorhebt, die ein Abirren vermeiden,
beendet seinen Brief damit, dass er die
Zurechtbringung von Glaubigen anerkennt,
denen eben diese Tugenden fehlen.

Sogar in seinen abschlieBenden Bemer-
kungen zeichnet sich Jakobus durch Praxis-
nihe, Offenheit und Mitgefiihl aus, als er
diejenigen anspricht, die er als seine Briider
bezeichnet hat. Hierin gibt er ein bleiben-
des Zeugnis fiir alle, die Mitarbeiter am
Wort sind.
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